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APRESENTACAO

Individuos tém direitos. N&o sabemos exatamente qual a exten-
sd0 desses direitos, pois eles sdo histéricos. Sabemos que sua fun-
damentacdo reside na idéia de que somos iguais na diferenca. A
modernidade tem assistido a evolucdo gradativa desta idéia: somos
iguaisem nossas diferencas de religido, de riqueza, de género, de etnia
e escolhas comportamentais.

O livro que ora apresentamos € um esfor¢o no sentido de dar
efetividade a idéia de uma igualdade quanto a memdria histéricae a
cultura. A partir do trabalho dos professores Gilberto Ferreirada Silva,
José Antonio dos Santos e Luiz Carlos da Cunha Carneiro, foram
reunidos artigos de intelectuais galichos acerca da contribuicdo e da
experiéncia social negra no Rio Grande do Sul. Trata-se de um livro
destinado aos nossos professores, aos jornalistas e a todos os que
desgjam aprender um pouco mais sobre a vida social no Estado. Em
particular, € uma publicacdo que pretende estimular aos professores
da rede publica e privada de ensino a incorporar cada vez mais a
historia das comunidades afrodescendentes em seu trabalho de sala
de aula

As fontes e os dados sobre os negros no Estado s&o muitas.
O estudo exaustivo sobre a contribuicdo econdémica dos africanos
e seus descendentes ao pais;, as comunidades quilombolas; a im-
prensa negra; as artes afro-brasileiras; os clubes sociais negros; a
espiritualidade de matriz negro africana; as escolas de samba; o0s
movimentos sociais, as mulheres negras;, as rodas de capoeira;
as nagdes Hip Hop; as frentes politicas, e os centros de tradicoes
galichas criados por negros renovam as identidades dos brasileiros
no Séc. XXI.

Sob um prisma cultural, RS Negro: cartografias sobre a
producédo do conhecimento traz aos leitores um pouco desses es-
tudos. A obra é um convite a reflexdo e a descoberta, consti-
tuindo-se em um resultado positivo da decisdo tomada pela Gover-




nadora, Yeda Rorato Crusius, de afirmar com o vigor necessario o
papel do Estado do Rio Grande do Sul como garantidor de direitos e
promotor da igualdade. Para isto foi criada, em 2007, a Secretaria
da Justica e do Desenvolvimento Social e, no seu a&mbito, a
Coordenadoria das Paliticas de Igualdade Racial.

Fernando Luis Schiiler

Secretario de Estado da Justica e do
Desenvolvimento Social
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INTRODUCAO

Ostemasligadosahistoriae culturaafro-brasileira, como as poli-
ticas de a¢Oes afirmativas, comuni dades remanescentes de quilombos,
educacdo para a diversidade étnico-racial e educacdo anti-racista, tém
tido voz corrente nos meios de comunicagdo e no cotidiano de todo o
pais. No caso do Rio Grande do Sul, a experiéncia de implementacéo
das politicas de agdo afirmativas no acesso as universidades e nos
concursos publicos, bem como as discussdes sobre o feriado de 20 de
Novembro — Dia Nacional da Consciéncia Negra — tém levantado a
guestdo da participacdo do negro na histéria do Estado.

Destaforma, as questbes da educacdo anti-racista e do respeito a
diversidade no ambiente escolar, dirigido ao contingente negro, passa-
ram ater espago obrigatorio na escola. Principalmente a partir da Lei
Federal 10.639 de 09 de janeiro de 2003, que alterou aL el 9.394/1996
das Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, o ensino da Historia
e Cultura Afro-Brasileira passou a ser obrigatério nos estabele-
cimentos de ensino fundamental e médio de todo o pais. Segundo a
Lei, o conteddo programatico deveraincluir “o estudo da Histéria da
Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e o negro na formagéo da sociedade nacional, resgatando a
contribuicdo do povo negro nas &reas socia, econdmica e politica
pertinentes a Histéria do Brasil”.

Nesse sentido, o livro RS Negro: cartografias sobre a producao
do conhecimento se insere naquelas tematicas propostas pela Lei
10.639/03 com a perspectiva e o recorte regionais. A proposta dos
organizadores é compor um mosaico ou um mapa da presenca e
participacdo dos negros na histéria do Estado que contempla as ten-
déncias das pesquisas produzidas nos Ultimos anos nas Universidades
galchas. Sao professores e pesquisadores dos temas mais variados
tais como: o carnaval, a religido, a educacdo, a intelectualidade, os
quilombos, jornais, clubes, festas, abarcando diversos periodos histé-
ricos — da fundagdo da Col6nia de Sacramento e ocupagdo da Pro-
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vincia de S0 Pedro, passando pela escraviddo nas charqueadas,
resisténcia nos quilombos e trabalho nas cidades, até as cotas nas
universidades e a demarcacéo das terras dos remanescentes. O que
pode, por sua vez, nos fornecer um quadro aproximado do que foi a
organizacdo social, politica e cultural da comunidade negra galicha
para superar as condi¢des adversas em que se encontrou no passado e
gue ainda busca superar no presente.

O RS Negro chega em boa hora, pois ainda h& pouca dispo-
nibilidade de bibliografia sobre a tematica da histéria, cultura e edu-
cacdo do negro no Rio Grande do Sul. Também harelativa dificuldade
No acesso a pesquisas e publicacdes especializadas — dissertacOes e
teses académicas — para o publico em geral, principamente os pro-
fessores do ensino basico, embora muitos reconhegcam a importancia
fundamental dos negros na construcéo socioeconémica e cultural do
Estado.

Destaforma, 0 amplo panorama da contribuicdo negra aqui reu-
nido se propde a circular entre um publico o mais diverso possivel:
professores de Ensino Basico e Educacdo de Jovens e Adultos,
universitérios, pesguisadores e demais interessados.

Gilberto Ferreirada Silva
José Antbnio dos Santos
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A escravidaono Brasil Meridional eos
desafioshistoriogr aficos

Regina CéliaLima Xavier

Ja houve tempo em que se afirmou gque no Rio Grande do Sul a
escraviddo havia sido numericamente insignificante, que sua socieda-
de havia sido, desde sempre, predominantemente branca (GOULART,
1927). Imagens como esta tem sido sistematicamente refutada pelos
estudiosos e a escraviddo tem sido objeto de muitas pesquisas. Para
gue possamos ter uma idéia da vitalidade dos trabalhos sobre este
tema, assinalamos o crescimento de publicagdes. Na década de 1980,
por exemplo, contabilizou-se 114 titulos publicados, na década
seguinte, jaseriam 196 e este nimero saltaria para 416 referéncias' de
2000 a 2006 (XAVIER, 2007). Estesindicativos apontam ariqueza do
tema e o crescimento das pesquisas desenvolvidas no ambito das
universidades. Analisar esta producdo mais recente ndo é, pois, uma
tarefa simples. E necessério fazer algumas escol has. Neste artigo, que
tem justamente como objetivo refletir sobre a histéria da escravidao
no Rio Grande do Sul tendo, tanto quanto possivel, as experiéncias do
Parana e de Santa Catarina como contraponto, alguns recortes foram
feitos. Em primeiro lugar, privilegiei apenas alguns daguelestraba hos
publicados nos anos 2000. Escol hi aquel es que versam sobre aspectos
relativamente pouco trabalhados que trouxeram, portanto, grandes
contribui¢des. Este artigo busca chamar a atencdo para aqueles que se
desenvolveram ancorados em uma solida pesquisa empirica. Entre as
diversas fontes, destaca-se a leitura de testamentos, inventérios,
processos crimes, cartas de aforrias, documentacdo policia, perio-
dicos, entre muitos outros. A pesquisa destas fontes abriu espaco para
novas perspectivas analiticas, incrementado o debate tedrico-metodo-
I6gico. Foi preciso, no entanto, deixar fora de minha analise outros
trabal hosimportantes referentes, por exempl o, aos crimes, quilombos,

1 Estes nimeros sdo baseados no Guia Bibliogréfico e referem-se aos livros, artigos, teses,
dissertagtes e resumos publicados sobre o Brasil Meridional.
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fugas, familia escrava, entre outros. O pequeno espago deste artigo
limita suas ambicBes. Por isso, ndo se pretende aqui esgotar o tema
nem citar todos os trabal hos publicados neste periodo.

Um dos primeiros aspectos que gostaria de citar refere-se ao
processo de formagdo das fortunas no Rio Grande do Sul e no Parana
Helen Osodrio (2000), centralizando sua andlise na constituicdo do
grupo mercantil sul rio-grandense, analisou o final do século XVIII e
inicio do século X1X. Leandro (2003), por sua vez, em seu estudo
sobre Paranagua, no Parand, estendeu sua andlise do século XVI1I até
a década de 1880, investigando a formacéo das fortunas das familias
mais influentes econdmica e politicamente naguel a érea. Franco Netto
(2001), para o periodo de 1850/1900, analisou outraregido do Paran,
centrando-se em Guarapuava. Estes trabalhos, os quais citamos a
seguir, relacionam a formacdo das elites e das fortunas a presenca da
escravidéo.

No Rio Grande do Sul, segundo Osorio (2000), destacavam-se
entre os mais afortunados, aqueles que eram comerciantes e que ao
mesmo tempo atuavam nas charqueadas; 0s estancieiros que se
dedicavam, primordialmente, a agro-pecuaria e 0s comerciantes
lavradores, que atuavam tanto na &rearural quanto possuiam imoveis
urbanos. Apesar de se dedicarem a atividades diferentes, suasfortunas
eram constituidas, em grande parte, pela propriedade de escravos.
Estes marcavam, ineguivocamente, a hierarquia social.

Janaregido de Paranagua, no Parana, segundo Leandro (2003),
entre os mais afortunados, estavam o0s proprietarios negociantes e 0s
proprietérios fazendeiros. As maiores fortunas se constituiram, no
entanto, a partir de uma mditipla atuagdo. Ao mesmo tempo em que
estavam envolvidos com o tréfico de escravos, exportavam a erva
mate; outros tinham propriedades agricolas, possuiam embarcacdes e
companhias de navegacdo. Em ambos 0s casos, a escravaria
correspondia a uma parcela fundamental de suas fortunas. Apesar de
ter havido uma queda do nimero de escravos em 1870 nesta &rea, 0s
escravos nunca deixaram de significar um parémetro importante desta
fortuna senhorial, um dos principais elementos de sua seguranca
patrimonial, sinal de distincdo e garantia de um afastamento da
pobreza. Em Guarapuava, por fim, tal como afirmou Franco Netto
(2001), a grande concentracdo da fortuna dos senhores estava
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concentrada nos bens de raiz (campos, fazendas, invernadas e
capoeiras), nos animais de transporte e criagcdo e nos escravos. Sua
estrutura econémica era baseada no trabalho servil. Em 1850, por
exemplo, os proprietérios de escravos detinham 90,3% da riqueza
local, em 1860, 98% e em 1870, 87,9%.

Parece-me importante assinalar a relevancia de trabalhos como
estes citados acima. Eles refutam aquela idéia de que a escravidéo so
foi importante nas charqueadas ou que tivesse tido um peso secundério
na estrutura social. Embora ndo se possa ter ainda uma andlise
comparativa mais abrangente englobando as vérias &reas do Rio
Grande do Sul, Santa Catarina e Parand, pode-se inferir, a partir destes
trabalhos, que este processo de formagdo da fortuna das elites e o
desenvolvimento de suas atividades econdmicas ndo podem ser
pensados sem uma investigacdo aprimorada sobre o impacto da
escraviddo no Brasil meridional.

Ja faz algum tempo que a historiografia tem ressaltado a im-
portancia da elite, dos comerciantes de grosso trato, no comércio
internacional de escravos. Tendo em vista a importancia desta ati-
vidade na constituicdo das fortunas coloniais, novas investigagoes
foram empreendidas sobre o tréfico transatlantico de escravos no
Brasil meridional. Nestas pesquisas, interrogou-se sobre suas rotas,
sobre como se realizaram estas transagdes comerciais e seu impacto
na economia local, além de levantar questdes sobre as caracteristicas
dos escravos para ai deslocados. Apds 1830, com a proibicéo deste
comercio, o tréfico continuaria intenso mesmo na ilegalidade. O sul
do Brasil continuou areceber africanos. Para compreender melhor este
periodo, desenvolveram-se trabal hos sobre o porto de Paranagua além
de se ter também estudos sobre o0 desembarque clandestino no litoral
do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina. Ao final da década 1850,
no entanto, a repressao a este trafico se tornariamais efetiva, restando
a possibilidade de se transacionar escravos em um trafico interno as
provincias brasileiras. Os trabalhos sobre esta temética séo bastante
recentes e auxiliam a um maior detalhamento deste processo abrindo
um novo leque de questdes.

Gabriel Berute (2006) analisou a questdo do trafico para o Rio
Grande do Sul em um momento em gue ele estava em plenavigéncia.
Esta localidade para se abastecer de escravos participava indireta-
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mente do tréfico transatlantico, na medida em que os cativos vindos
da Africa eram desembarcados, inicialmente, no porto do Rio de
Janeiro, sendo posteriormente deslocados para o porto de Rio Grande.
N&o se pode esguecer que os comerciantes sul rio-grandenses tinham
uma grande dependéncia comercial da corte. O autor considerou que
o fluxo deste comércio acompanhou a conjuntura observada para o
Rio de Janeiro que passou de um periodo de estabilidade, entre 1790 e
1807, para um momento de aceleracdo, de 1810 a 1825. Este periodo
coincide com a expansdo econémica do Rio Grande do Sul, com a
estruturacdo das charqueadas, tendo crescido 112% o volume de
escravos aqui desembarcados de um periodo para o outro. O tréafico
teve um caréter fortemente especulativo, tendo se realizado por um
grande nimero de agentes mercantis. O Rio de Janeiro recebeu
principal mente escravos da regido de Congo-Angolano século XVIII
e XIX. Dos escravos africanos que aqui chegavam, portanto, via Rio
de Janeiro, segundo os dados compulsados pelo autor, 71% vinham
da Africa Centro Ocidental, com predominio de escravos Benguela e
Angola; 26% da Africa Ocidental e o restante da Africa Oriental. A
maioria dos escravos que desembarcava no porto de Rio Grande era
africana recém chegada ao Brasil. A maioria deles era do sexo
masculino e em idade adulta, embora tivesse um significativo
percentual de criancas importadas.

Estes dados abrem novas possibilidades de pesquisa, tendo em
vista que, na populagdo escrava do Rio Grande do Sul neste periodo,
oscrioul os (escravos nascidos no Brasil) tinham umaligeiravantagem
numérica em relacdo aos africanos. Como explicar esta diferenca do
perfil do tré&fico com os dados da populacdo da provincia? O autor
pondera que isto talvez indique a possibilidade de reproducéo natural
dos escravos. Esta é uma hip6tese plausivel, mas, para ser realmente
confirmada, necessita de estudos demograficos que investiguem o
temadafamilia escrava e suas formas de reproducéo enddgena. Outra
questdo interessante refere-se @ maioria de escravos masculinos
importados, em um perfil que ndo era muito diferente daguele
observado em outros lugares no Brasil. Sendo os homens a maioria
dos escravos que chegava a provincia, ndo é de se estranhar que fosse
também maioria em sua populagdo escrava, principal mente entre os
africanos. Esta vinculagdo entre os dados do tréfico e seu impacto na
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populacdo ao longo deste periodo fica assim destacada. Caso di-
ferente, por exemplo, parece ter vivido o Parana (até 1830). L4, a
participacao regular no trafico atlantico parece néo ter ocorrido. Os
escravos ali importados foram transacionados em um tréfico interno
aquela provincia, em rotas utilizadas por tropeiros e negociantes
de gado. N&o havia ali uma diferenca muito acentuada entre os
sexos, proporcionando uma reproducdo natural (GUTIERREZ apud
BERUTE, 2006). Formas diferentes de importar escravos implicam,
neste caso, em um perfil escravo diferenciado destas regides. Mas o
gue concluir sobre o percentua de criancas africanas importadas no
Rio Grande do Sul? Este dado contrasta com agueles de outros portos
como o do Rio de Janeiro e da Bahia. Berute (2006) considera que
isto possa ser explicado por um célculo racional dos senhores que,
entre outras razbes, importariam escravos em idades adequadas
ao aprendizado de algumas tarefas, como aquelas exigidas pela
pecudria.

Como o Rio de Janeiro era o principal fornecedor de escravos
para o porto de Rio Grande, esta rota tem sido privilegiada nas
andlises. No entanto, outra parcela de escravos vinha dos portos da
Bahia e de Pernambuco. No final do século XVIII, consta que havia
certo fluxo de escravos novos que partiam dos portos de Salvador em
direcdo ao Rio Grande do Sul, desempenhando um papel comple-
mentar neste comércio. Ndo se tinha muitos escravos crioulos,
indicando uma dependéncia do trafico atlantico. Eram majoritérios os
africanos em idade adulta e de sexo masculino. A maior parte deste
comercio da Bahia com o Rio Grande do Sul era de pequena monta,
entrando 0s escravos em peguenas levas (RIBEIRO, 2007). Embora
ja se tenha alguma pesquisa sobre esta relacdo entre os portos
de Salvador e Rio Grande, quase nada se conhece em relagdo a
Pernambuco, apesar de ja existirem alguns trabal hos sobre este porto
(STABEN, 2007). Muito ainda resta, portanto, a ser pesquisado para
gue se possa ter umaidéia mais aproximada das caracteristicas deste
tréfico e do perfil dos escravos para que se possa avaliar seu impacto
na populacdo sul rio-grandense. Afinal, estes portos poderiam
transacionar africanos de diferentes procedéncias, trazendo parao Rio
Grande do Sul uma maior diversidade étnica. Para concluir, quero
destacar que se faz necess&rio novas pesquisas que investiguem a
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distribuicdo destes escravos desembarcados no porto de Rio Grande
para o interior da provincia do Rio Grande do Sul.

Com a proibicéo do tréfico atlantico em 1830, este comércio
passou por grandes transformagdes, tornando-se mais &gil no intuito
de burlar as proibigdes e os riscos decorrentes da apreensdo de navios.
S0 necessarias, ainda, maiores investigacoes sobre este periodo para
gue possamos melhor entender a participacdo da regido sul neste
comércio e a importancia dele na constituicdo das fortunas e na
definicdo do perfil demografico daregido. No caso de Santa Catarina,
temos o artigo de Pires (2005) que descreve um caso interessante de
um navio, denominado Asseiceira, apresado pelos ingleses em 1840.
Nele embarcaram 332 escravos em um porto da Africa Oriental
(Quelimane). No caso, parece que a ilha de Santa Catarina havia
servido de subterfugio para despistar as autoridades do contrabando
gue se efetuava. No Rio Grande do Sul tem-se o caso de um desembar-
gue de africanos nas praias de Tramandai, em 1852 (MOREIRA,
2007; OLIVEIRA, 2006). As autoridades, a partir deste periodo,
tomariam vérias medidas para impedir este comércio, considerado
como contrabando, patrulhando estas e outras praias. Mas, de fato, os
trabalhos sobre este comércio clandestino ainda so bem pontuais.

Outro ponto importante no sul, assinalado por Leandro (2003)
no trabalho que citamos a seguir, parece ter sido o porto de Paranagua.
Sua articulagdo econdmica com o Atlantico Sul se deu, justamente,
entre 1831 e 1850. Vimos que ali os grandes comerciantes formaram
suas fortunas participando também do comércio de escravos. Alguns
traficantes que atuavam no Parand relacionavam-se com a praga
comercial do Rio de Janeiro, embora tivessem autonomia para
consignar navios negreiros e bancar diretamente a empreitada do
tréfico transatlantico. Apds 1830, sendo o tréfico ilegal, os impor-
tantes portos do Rio de Janeiro e de Salvador seriam mais vigiados,
forcando a utilizacdo de novas rotas. O porto de Paranagua seria
escolhido e nele desembarcaria um grande nimero de africanos. Qual
a importancia destes desembarques na constituicdo da populacdo
escrava do Parand a partir deste momento? Teria sido suficiente para
mudar seu perfil? Ou parte destes escravos africanos foi, por suavez,
revendida para outras regides? Enfim, as questdes aqui levantadas
apontam para a necessidade de novas pesquisas.
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Com a proibicdo do tréfico atlantico em 1850, reduziram-se as
possibilidades de reposi ¢o dos plantéi s escravos que setornaram cada
Vvez mais caros. Algumas areas, em expansao econdmica, Como 0 caso
do sudeste cafeeiro, atrairiam parte dos cativos daquelas regides
menos capitalizadas ou em crise. Foi 0 caso do nordeste que sofria
com a seca e do Rio Grande do Sul que sofria com a queda do prego
do charque. Vale ressaltar que consta que o Rio Grande do Sul foi
uma das provincias que mais perdeu escravos heste trafico
interprovincial. Nao h4 ali, no entanto, muitas pesquisas sobre este
tipo de comércio de escravos.

Cunha (2006), analisando o caso de Santa Catarina, pondera que
o tréfico interno parece ter tido ali, também, um impacto importante,
sendo citado como uma explicacdo possivel para a diminui¢do da
populacdo escrava haquela provincia. Inicialmente acreditou-se que
este deslocamento dos escravos para outras provincias tivesse
ocorrido principa mente por terra, mas em seu recente estudo o autor
levanta a possibilidade de ele ter se efetuado por mar, tendo em vista
as vantagens deste tipo de transporte que, aém de ser mais rapido,
significavaum menor custo de manutencdo dos escravos. A utilizagdo
do vapor tinha ainda outras caracteristicas. Ao melhorar a
comunicacdo, facilitando os contatos comerciais, abriaa possibilidade
de participacéo de comerciantes diversos neste comércio de escravos.
De fato, seus dados parecem indicar que muitos dos comerciantes
listados atuavam também em outras atividades, tais como as fungdes
publicas, e eram parte integrante da elite econémica e politica local.

Enfim, o tema do tréafico de escravos tem despertado pesquisas
inovadoras, mas muito ainda resta para ser conhecido, tanto em
relacdo a participacdo do sul no trafico atlantico quanto em relacdo as
transacOes de compra e venda efetuadas entre as varias localidades no
interior do Rio Grande do Sul, do Parana e de Santa Catarina neste
periodo. Interrogar-se sobre 0 impacto deste comércio na constituicdo
da sociedade pode vir a esclarecer questfes, tais como as relagtes
étnicas, sua influéncia na formagdo dos plantéis e a forma como
experimentaram a escraviddo, entre outros aspectos.

Durante algum tempo, os estudiosos destacaram a centralidade
de algumas atividades para explicar o papel desempenhado pela
escraviddo no desenvolvimento socia. Sublinharam-se, para o0 caso
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do Rio Grande do Sul, as charqueadas que, com seu incremento,
teriam impulsionado a formacdo de uma sociedade escravista. A
importancia das chargueadas terminou por obscurecer a presenca dos
escravos em outros lugares e atividades. Paramudar este quadro, Zarth
(2002) chamou a atencdo em seu trabalho para a relevancia de se
estudar locais que ndo tiveram charqueadas ou gque eram pouco
urbanizados. Estudos como o seu demonstraram o quanto aescravidéo
esteve inserida em praticamente todas as atividades econémicas.
Afinal, como concluiu o0 autor, se 0s escravos em termos absolutos
podiam ndo ser muito numerosos em alguns destes locais, princi-
pa mente se comparados com outras regifes, suaimportanciarelativa
n&o deixou de ser comprovada. Na regido das missdes, por exemplo,
sua presenca foi encontrada nas atividades das pequenas indUstrias
artesanais e no fabrico da farinha de mandioca. Os escravos estavam
presentes também nas areas coloniais ligadas a pequenas indlstrias e
ao comeércio, como em Sdo Leopoldo. O estudo do trabalho escravo
Nno espaco urbano, por vezes, tem sido destacado em pesquisas
voltadas as cidades de Porto Alegre e Pelotas, por exemplo, como
veremos mais adiante. Mas, sem dlvida, 0s maiores avangos nos
estudos se destacam nas atividades pastoris.

Para compreender melhor a importancia da escraviddo, os
estudiosos tém tentado investigar, de formamais detalhada, o trabalho
dos escravos. Se nas charqueadas, por exemplo, havia uma gama
consideravel de fungbes especializadas, como seriam em outras
atividades como nas estancias, por exemplo?

Farinatti (2003; 2005) j& afirmou que € preciso ter cuidado com
as classificagdes, pois diferencas como o tamanho das propriedades e
suas caracteristicas terminavam por influenciar o tipo de trabalho
escravo ai desenvolvido e o perfil destestraba hadores. Osorio (1999;
2003; 2005), construindo uma visdo mais global do Rio Grande do
Sul, no periodo entre 1765 e 1825, demonstrou que em vérias grandes
estancias 0 numero de escravos campeiros supria as necessidades de
mao-de-obra permanente para a criacdo de gado. Assinalou, ainda,
gue mais da metade das estancias era constituida de estabel ecimentos
Mistos, e 0s escravos, nestes casos, dedicavam-se, tanto a agricultura
quanto apecuéria. Zarth (2002), por suavez, vai pontuar adificuldade
de se definir de forma estreita estas atividades, tendo em vista que os
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escravos podiam ser encarregados de funcdes diversas. Um escravo
podia se dedicar a producdo de mandioca, mas ndo descuidar da lida
pecuaria. Apesar desta dificuldade apontada por estes autores, Zarth
(2002) termina por destacar trés atividades basicas. A do escravo
roceiro — dedicado primordialmente a agricultura;, o campeiro —
responsavel pelos trabalhos pastoris, e os escravos domésticos. Zarth
valorizou em seu trabalho os escravos roceiros. Farinatti (2005), no
entanto, trabalhando com um periodo posterior (1831/1870) naregido
de Alegrete, vai encontrar um perfil diferente, tendo em vista que la
ele ndo encontrou tantos escravos roceiros. Principalmente entre os
grandes produtores, 0s escravos campeiros eraamaioria, ndo sendo a
agricultura relevante nesta regido estudada. Nestas grandes estancias,
pondera o autor, os escravos tinham uma grande variedade de oficios.
O tamanho da propriedade influia também no perfil destes escravos.
Assim, os grandes criadores (com mais de 2000 reses) tinham um alto
indice de escravos africanos do sexo masculino. Ja os médios e
pequenos produtores (500 a 1000 reses) tinham um maior nimero
de crioulos, mulheres e criangas. Para ele, € importante estudar a
composicdo das escravarias porque este era outro parametro que
marcava as diferencas e as desigual dades entre os criadores de gado.

No Parana também se tem investigado aregido pecuéria, como é
0 caso daregido de Castro e Guarapuava. Nesta primeira localidade,
Lima (2004; 2007) afirma gque havia unidades produtivas dedicadas a
agricultura, a pecuéria e unidades que combinavam estas atividades,
sendo mistas, como no caso do Rio Grande do Sul. Uma boa parte
(32%) destas propriedades em Castro, em 1835, tinha escravos. Este
nimero ndo se deve apenas ao crescimento vegetativo, pois, nadécada
de 1830, houve uma participacdo da regido no comércio de escravos.
Muitos senhores migraram também para ali levando suas escravarias.
Conforme abibliografia ja havia apontado, sua populacdo escrava era
eminentemente crioula, com alta propor¢do de criancas e equilibrio
entre 0os sexos. Este perfil ndo seria diferente para Guarapuava
(FRANCO NETTO, 2001). Entre 1850 e 1880, predominava, em sua
populacdo escrava, homens crioulos. Os africanos ndo chegavam a
9% da populacdo cativa da regido.

Estes trabalhos, como assinalou Osoério (2007), contestam a
visdo tradicional de uma paisagem agréria conformada por grandes
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latifindios pecuérios manejados por poucos pedes livres. Ao destacar
o trabalho escravo no interior das estancias estes autores abrem um
novo campo de pesquisa. Afinal, ainda é preciso se conhecer melhor a
formacdo dos plantéis escravos e seus perfis, as atividades em que
eram empregados, os conflitos nos quais estiveram envolvidos e as
diferentes formas de controle social.

Natentativade melhor compreender a experiénciadaescravidéo,
0 espaco urbano também foi objeto de algumas analises. Destaco aqui
aquelas referentes as cidades de Porto Alegre e Pelotas.

O estudo de Zanetti (2002) ja ressaltava o crescimento de Porto
Alegre em meados do século XIX. Ali havia uma representativa
presenca dos escravos que tinham ocupagdes variadas e também
atuavam como trabalhadores ao ganho (quando tinham uma relativa
autonomia para contratar seus servicos devendo parte do valor ganho
a seus senhores), como trabalhadores alugados (quando o senhor
alugava seus servicos a terceiros) ou como lavradores e roceiras,
trabalhando em servigos agricolas nos arredores da cidade. Apesar de
mostrar estadiversidade dostrabalhos urbanos, aautoravai questionar
gue este fosse um espaco de maior mobilidade, destacando a cidade
como um lugar de confronto dos escravos com seus senhores e
autoridades publicas. O trabalho ao ganho em Porto Alegre, por
exemplo, longe de proporcionar melhores condi¢cdes de vida, era,
essencialmente, uma forma de o0 senhor angariar maiores lucros na
exploracdo do trabalho compulsorio. Com ganhos insuficientes para
prover as necessidades basicas, os escravos na cidade se viam
impelidos a contrair dividas com lojistas, a cometer roubos e furtos.
Diante de suas péssimas condi¢des de vida e de trabalho, restava a
eles resistir ao cativeiro cometendo variados crimes contra a ordem
publica, a propriedade ou contra individuos. Na cidade, os escravos
estavam submetidos ndo apenas a repressao senhorial, mas a diversos
mecanismos de controle, tais como a vigilancia policial, as posturas
municipais, entre outras. Os crimes escravos, no entanto, indicam sua
insubordinacdo e revolta. O quadro em Pelotas, revelado pela
pesquisa de Simdo (2002), tende a ndo ser muito diferente do
verificado em Porto Alegre. Ali os escravos também desempenharam
atividades diversas e recorreram a variados crimes como forma de
resistir ao sistema escravista.
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Esta énfase na cidade como um lugar propicio para se investigar
a resisténcia dos escravos também foi verificada no trabalho de
Moreira (2003), relativo igualmente a Porto Alegre. Este autor vai
destacar a complexidade do espaco urbano, no qual conflitavam
expectativas diversas relativas a experiéncia da escraviddo. Por um
lado, os senhores desejavam extrair além do lucro relativo ao trabalho
do escravo, suafidelidade e obediéncia, enquanto os cativos buscavam
maiores espacos de atuacdo e de liberdade. Neste sentido, embora a
guestdo central sejaaresisténciaescrava, 0 autor vai estar preocupado
em revelar ndo apenas aquelas mais radicais, mas também as mais
cotidianas. Para ele, muitos casos de desordens, embriaguez,
imoralidades, roubos e vadiagem, tdo combatidos pelas autoridades,
tinham um efeito mais danoso do que ataques mais radicais, como 0s
crimes contra os senhores e seus familiares. Eraumaresisténciamais
corrosiva porque incidia nas formas adotadas de controle social. O
aumento deste tipo de resisténcia, na década de 1880, coincidiacom a
resisténcia dos cativos aos contratos de prestacdo de servicos.

Outro ponto a destacar é a possibilidade dos escravos de
alugarem quartos ou pequenos iméveis para viver. Estes locais
possibilitavam uma maior sociabilidade, integrando-os a diferentes
grupos étnicos e a populacdo pobre livre. Esta era uma prerrogativa
importante para o desenvol vimento de seus rel acionamentos amorosos
ou familiares, era, também, objeto de firme vigilancia policial.
Destaca-se, neste sentido, o bairro Cidade Baixa como local em que
redes de solidariedade poderiam ser construidas pela comunidade
negra. Em Porto Alegre havia, portanto, espaco para se desenvolver
uma“ cidade negra’ areveliados esforcos repressivos das autoridades.

Se a cidade era um lugar de conflitos e de resisténcia para 0s
escravos, era, ao mesmo tempo, um lugar que propiciava espagos de
convivéncia & comunidade negra, importante na construcdo de
estratégias variadas na busca de melhores condi¢Bes de vida. Assim, a
imagem da cidade projetada pelo trabalho de Moreira (2003) tende a
ser mais matizada do que aquela do “ calabouco urbano” conferida por
Zanetti (2002).

Estas diferencas interpretativas também sfo significativas quan-
do estes autores analisam a questdo das alforrias no Rio Grande do
Sul. Zanetti (2002) considerava um exagero postular-se a facilidade
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dos escravos em obter aforrias. Para €la, a historiografia atribuia ao
escravo, de forma demasiada, a possibilidade de negociar sua
liberdade. Em sua opini&o, esta énfase na negociacdo criavaaimagem
de um escravo passivo e acomodado ao sistema. Esta autora, assim
como Simdo (2002), em suas andlises respectivas a Porto Alegre e
Pelotas, preferiu enfatizar os horrores de se viver na escravidéo e a
contundente resisténcia dos cativos a esta situagcdo. Moreira (2007),
por sua vez, analisa as dforrias dentro do quadro da relacéo
estabelecida entre senhores e escravos e a partir de suas diferentes
estratégias e perspectivas. Ele compreende as cartas de alforrias como
um elemento “cénico”, no qual “os senhores buscavam através delas
negar, anular, esvaziar a luta de classes (e étnica)” presentes no
contexto escravista. Dai aénfase senhoria naalforriacomo concessdo
eautilizacdo de um vocabul &rio que sublinhavaaimagem de escravos
submissos. As cartas, muitas vezes, tinham aintencédo de “aobliterar a
existéncia da agdo escrava’. As dforrias, segundo Moreira (2007),
devem ser compreendidas dentro deste “jogo estratégico” no qual os
escravos contrapunham as expectativas senhoriais, suas diversas
acoes. Neste sentido, estabel ecia-se uma tensa negociacéo. Estetermo,
define este autor, ndo deve ser encarado como apaziguamento do
mundo escravista, mas como a explicitacdo de um confronto destas
diferentes perspectivas.

O debate sobre a resisténcia ou a acomodacdo dos escravos
esteve, portanto, presente nestes recentes estudos aqui citados.
Contudo, com a publicagdo de novos instrumentos de pesquisa
(Arquivo Publico do Parana, 2005; Rio Grande do Sul, 2006) e
analises mais recentes sobre as cartas de alforrias (MOREIRA, 2007),
0 interesse dos estudiosos tende a se deslocar um pouco, buscando
aprofundar as pesquisas sobre as formas de sociabilidade dos escravos
e o significado de suas alforrias.

Uma questéo importante, por exemplo, incide sobre as variadas
formas de obtencdo daliberdade. Zanetti (2002), ao analisar asdificeis
condi¢cBes de vida do escravo em Porto Alegre, considerou que o
pecdlio angariado mensamente por um escravo a0 ganho era
suficiente apenas para comprar o equivalente a um quartilho de
aguardente, uma réstia de cebolas ou um quilo de charque. Ela
calculou que em 1840 seriam necessarios 11 anos de trabal ho ao ganho
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para que um escravo pudesse comprar sua aforria, concluindo que
esta possibilidade era insignificante numericamente, uma verdadeira
excecdo. Em 2007, no entanto, foi publicado um levantamento
exaustivo das alforrias registradas em Porto Alegre (MOREIRA,
2007), totalizando 10.055 cartas. E interessante notar que 37,20%
delas foram pagas pelos escravos. Portanto, nem t&o insignificante
assim. Resta-nos, ent8o, refletir um pouco melhor sobre estas
diferentes formas de abtencéo da alforria e seus significados.

Inicialmente € necess&rio compreendermos que as alforrias
pagas, como afirmaMoreira (2007), foram aguelas quetiveram o valor
do cativo restituido ao senhor por ele préprio, por seus familiares ou
por terceiros. Isto significaque adificuldade real apontada por Zanetti
(2002) para 0 acumulo do peculio era, muitas vezes, contornada por
algumas prerrogativas adotadas pelos escravos. Em seu trabalho,
Moreira (2007) aponta a existéncia de redes de mutuo apoio entre a
comunidade negra. Em muitos casos, o peculio ndo se referia ao
esforgo individual, mas de um grupo composto por afinidades étnicas,
religiosas ou afetivas. Vale ressaltar, também, a presenca de algumas
associagdes abolicionistas que libertaram alguns escravos mediante o
pagamento de seus valores (MOREIRA, 2003; REBELATTO, 2006).
Por fim, muitos cativos estabeleciam contratos com terceiros
comprometendo-se a servi-los durante um determinado tempo contra
suas aforrias.

Ainda segundo Moreira (2007), as aforrias concedidas sob
condic¢&o (que correspondiam a 35,28% do total) previam a obrigacdo
do escravo de cumprir certas obrigactes que eram designadas nas
cartas. Algumas, por exemplo, previam que o cativo sO seria livre
guando o senhor morresse. E em muitos destes casos alforriavam-se
criancas obrigando-as, portanto, a viver uma boa parte de suas vidas
sob a escraviddo. Outra condicdo, bastante recorrente em Porto
Alegre, referia-se aos casos em gue 0s escravos deveriam prestar seus
servigos durante certo tempo, suficiente para indenizar o senhor do
valor por eleinvestido no escravo. Estetipo de condicéo tendiaacriar
lacos de dependéncia dificultando a autonomia do libertando. Na
Ultima década da escravidao este tipo de aforria atingiu 0 seu auge.
Aquele foi um periodo de intenso movimento abolicionista e de
resisténcia escrava. Alforriar os escravos, condicionando sua plena
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liberdade ao cumprimento de contratos de servicos, foi o que Moreira
(2007) chamou de “escravidao disfarcada’.

As dforrias gratuitas (19,23% do total), por fim, foram aquelas
obtidas sem pagamento ou condicdo. Elas certamente ndo apontam
para a benevoléncia dos senhores e devem ser analisadas dentro do
contexto da politica de dominio senhorial. Muitas destas cartas, por
exemplo, assinalavam o agradecimento dos senhores em relac&o aos
servicos prestados por seus escravos, criando, por outro lado,
pedagogicamente, a idéia de que aqueles escravos que trabalhassem
duramente poderiam obter aliberdade. Outros casos eram agueles nos
quais os senhores libertavam escravos doentes ou invaidos para o
trabal ho.

Analisando o total destas cartas, Moreira (2007) percebe que as
mulheres foram mais bem sucedidas do que os homens na obtencéo
das dforrias. Este dado ndo é muito diferente de outras |ocalidades no
Rio Grande do Sul e no restante do Brasil. Mas analises porme-
norizadas destas cartas compulsadas, no contexto sul rio-grandense,
podem esclarecer melhor arelacéo entre a escravidéo e as relagbes de
género, aimportancia da formac&o de familias e as condi¢des de vida
doscativos. Percebe-se, também, que os africanos se aforriaram mais
que os crioulos. A maior parte deles era procedente da Africa Central
Atlantica, seguidos por aqueles vindos da Africa Ocidental e, por
dltimo, da Africa Oriental. Os dados das alforrias tendem a corrobo-
rar a procedéncia dos escravos apontados pelo trafico atlantico. A
capacidade destes africanos de estabelecer lagos entre si, de cons-
truirem afinidades étnicas imprescindiveis para a compra de suas
liberdades, aponta, cadavez mais, paraaimportanciade estudos sobre
etnicidade como forma de compreender as diferentes formas de
sociabilidade e de cultura construida pelos escravos na formagéo do
Rio Grande do Sul e do Brasil meridional.

Quando se contabiliza mais de 400 trabalhos produzidos nos
ltimos sei's anos sobre a escravidédo no Brasil meridiona tem-se uma
idéia do quanto a pesquisa se expandiu. No entanto, pelo menos no
gue se refere ao Rio Grande do Sul, muito ainda resta para ser feito.
Raros sdo os trabalhos demogréficos, conhece-se rel ativamente pouco
o perfil dos escravos nas suas diferentes &reas e suas formas de
vida. Trabalhos comparativos de félego que relacionem a experiéncia
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histérica do Rio Grande do Sul com aquela do Parana e de Santa
Cataria ainda precisam ser feitos. Os autores agui citados e seus
trabalhos sobre a escraviddo demonstram a riqueza da empreitada e
abrem novas perspectivas de pesguisa.

O campo de investigacdo tem se modificado muito também. Sdo
notéveis os esfor¢cos empregados na confeccdo de instrumentos de
pesquisa. Digno de nota s&o os levantamentos das cartas de alforrias
do Rio Grande do Sul, o guia de fontes do Parana, assim como o guia
bibliogréfico para o Brasil meridional. Tem-se, ainda, organizado
varios eventos nos quais se apresentam trabalhos concluidos ou
em andamento, fomentando um saudével espaco de discussdo,
imprescindivel a constru¢do de novos conhecimentos.? Estas sdo
iniciativas importantes que devem incentivar 0s novos pesquisadores
e quaificar os debates. Afinal, muito ainda resta para ser feito para
gue se revele de forma cada vez mais limpida que o Rio Grande do
Sul nunca foi tdo branco quanto erroneamente ja se apregoou, para
gue se demonstre a importancia dos africanos e seus descendentes na
formagéo deste Brasil meridional.
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2
A insercéo do negro na sociedade branca

Raul Ré6is Schefer Cardoso

Pesquisas historiograficas, por um longo tempo, estiveram
direcionadas para a andlise das a¢fes de grandes individuos, reis ou
herdis. Intimamente ligada ao poder, a narrativa desses grandes fei-
tos objetivava valorizar Impérios, Monarquias e Republicas que,
destacando uma concepcdo de processo evolutivo, buscava de-
monstrar 0 sentido univoco do progresso da humanidade. Opondo-se
a uma histéria factualista, historiadores europeus partiram da
valorizagdo dos excluidos como objeto de estudo. Assim, camponeses,
oper&rios, 0 negro, a mulher, ou aquilo que genericamente denomi-
namos de “populares’ ganharam voz e vez.

A micro-histéria nasceu a partir dessa proposta. Vinculada a
histéria social, ela possibilita ao pesguisador estudar determinadas
sociedades através de uma reducdo de escala e a partir desse
microcosmo determinar um ponto de partida para uma abordagem
mais ampla, direcionando-se para uma generalizacéo.®

Entretanto, trabalhar com a histéria dos excluidostorna-se dificil.
Diferentemente dos grandes personagens — governantes e liderangas
politicas — que sempre foram foco dos relatos, dos registros histéricos
e dadocumentacdo oficial, 0 homem comum ndo produz documentos.
Estudar essa realidade resulta para o pesquisador reconhecer o
reduzido nimero de fontes disponiveis. Contudo, foi a partir desse
obstdculo que a histéria oral encontrou um vasto campo a ser
trabalhado e utilizado como metodol ogia de pesquisa.*

Este artigo busca interpretar como se processou a insercéo do
homem negro na sociedade branca ao longo do tempo, acompanhando
a trgjetéria da comunidade e através da descricdo e andise das
relactes estabelecidas entre 0 homem branco e o homem negro no
cotidiano, examinando as mulltiplas interagdes informais e formais, os

3 Para uma visdo aprofundada do tema, ver Revel (1998).
4 Para uma visdo aprofundada do tema, ver Penna (2005).
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significados simbdlicos, as redes de relagdes e os conflitos cotidianos
gue se constroem dentro das relagbes sociais que, numa escala
reduzida, permite ao pesqguisador fazer uma abordagem mais precisa
de como os agentes sociais percebem-se.

Morretes; da“viladecima’ eda“vila de baixo”

Apoiado na micro-histéria e na historia oral, esse artigo busca
dar voz e destacar o destino de homens e mulheres comuns de uma
comunidade em especial. Os habitantes do bairro Morretes, municipio
de Nova Santa Rita, na regido metropolitana de Porto Alegre,
constituiram-se como fontes de pesqui sa para estabel ecer 0s processos
histéricos que explicam a inser¢cdo do negro na sociedade brasileira,
bem como sua autodefinicdo como individuo e a formatagdo de sua
identidade interagindo numa sociedade inter-racial .5

Com foco neste pequeno universo, selecionamos um ponto
inicial de pesquisa: a divisdo social e racial que determinava a se-
paracéo dos habitantes dalocalidade: de um lado a comunidade negra
e de outro a comunidade branca. E também uma subdivisdo expli-
citada pelos moradores ao se referirem aos da “vila de cima’ e da
“vila de baixo”. Nessa subdivisdo, os interesses de uma parte da
comunidade branca confundiam-se com os interesses da comunidade
negra, principa mente a partir dainstalacéo de umafébrica de cimento
no bairro, no inicio da década de 1950. Com as comodidades que
subjaziam a isto, moradores brancos n&o incorporados no quadro
funcional acabaram por sofrer a segregacdo dos funciondrios da
fébrica

No mundo contemporaneo, o individuo sofre ainfluénciade uma
soci edade globalizada e de rapidas transformacdes. Aquel e sentimento
de uma identidade unificada é suplantado por uma multiplicidade
de representacgBes culturais. O sujeito acaba, temporariamente, se
identificando com uma dessas variantes e a incorpora. Essa assi-
milacdo de novas culturas é fruto do mundo globalizado, em contraste
com sociedades anteriores que tinham como caracteristica viver num

5 Este Artigo é parte da Monografia “ A insercdo do negro na sociedade branca’ apresentada
no programa de pés-graduacdo da Unilasalle no ano 2002. As entrevistas foram produzidas
com os moradores |ocais relatando suas lembrangas vividas entre os anos de 1950 — 1980.




34 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

tempo mais compassado e bucdlico. Essas assimilagdes ocasionais
terminam por provocar rupturas e fragmentagfes, que estdo em
constante movimento, resultando num pluralismo cultural .t

No bairro Morretes essa pluralidade se manifestava quando
brancos da “vila de baixo” incorporavam o sentimento de excluséo
gue 0S negros carregavam consigo mesmo antes da instalacdo da
fébrica. Emergia o sentimento de pertencimento a esse grupo € o
convivio cotidiano influenciava na congtituicdo de uma identidade.
Contudo, quando a “préatica formal” oferecia a oportunidade de reu-
nir ambos os grupos, o da “vila de baixo” e o da “vila de cima’,
novamente fazia surgir o fendbmeno do deslocamento. A comunidade
brancada*viladebaixo” acabavapor assumir aidentidade que estava
submersa no seu subconsciente, mas que nunca fora renegada, a
de ser branco. Esse fenbmeno € o que Norbert Elias (2000, p. 21)
denomina, de coesdo grupal: “[...] aidentificacéo coletiva e asnormas
comuns capazes de induzir a euforia gratificante gue acompanha a
consciénciade pertencer aum grupo de valor superior, com o desprezo
complementar por outros grupos’.

Quando a comunidade se encontrava parafestejar a padroeirado
local, sempre havia uma festa de congracamento com amoco
campeiro, seguido de um concorrido baile. O modelo hierarquizante
da sociedade brasileira se manifestava quando o grupo dos brancos se
dirigia para dancar na pista reservada a eles, e 0s negros se dirigiam
para a outra pista também j& reservada a eles. N&o havia nenhuma
expressdo de indignacéo por parte dos negros, eles simplesmente
dancavam felizes e integrados. Brancos e negros pareciam viver
harmoniosamente, cada um com seu espaco, sabendo bem qual erao
seu lugar e alinha gque dividia seus mundos bem delimitados.

Por ser um municipio novo e periférico, ndo dispomos de muitas
fontes documentai s que pudessem embasar nossa pesquisa, sendo mais
um elemento para optarmos pela histéria oral. Assim, buscamos
reconstruir o passado dessa comunidade através de depoimentos e
lembrancas dos moradores e de seu cotidiano. Segundo Etienne
Francois (1998, p.4), “a histéria oral seria inovadora primeiramente
por seus objetos, pois d& atencdo especial aos “dominados’, aos

6 Para uma visao aprofundada do tema, ver Hall (2001).
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silenciosos e aos excluidos da histéria [...] numa perspectiva
decididamente “micro-histérica.”

E através desses relatos de histérias de vida que se projetam
as relacbes de um determinado grupo, cabendo ao pesquisador
identificar, nosintersticios das entrevistas, o que realmente a pesquisa
procura desvendar.

Morretes € um antigo bairro do municipio que tinha por
caracteristica, até o inicio do século XX, a presenca de grandes
fazendas nas quais a méao-de-obra utilizada era 0 homem negro
escravo.” A instalacgo de uma fébrica de cimento acabou por provocar
dentro da comunidade uma relacdo de aproximacfes e interesses
anaogos entre a comunidade negra e os moradores brancos, ndo
aproveitados como méo-de-obradafabrica. No cotidiano osinteresses
flutuavam, ora pendendo para um lado, ora para outro, provocando
deslocamentos e fragmentacfes no grupo social dos habitantes da
“vilade baixo” constituidos por pessoas da raca branca.

Dentro daquilo que denominamos “préticas informais’ (préticas
do cotidiano sem um compromisso formal, despidas de um sim-
bolismo cerimonioso, profundo ou marcado), observamos que o grupo
de moradores brancos da “vila de baixo” se identificavam com os
negros, compartilhando o sentimento de exclusdo. No cotidiano do
grupo da “vila de baixo” manifestava-se um congracamento diério.
Encontramos isso nas mais simplestarefas, como lavar roupa nabeira
do rio em grupos. Esse sentimento de pertencimento e de igualdade
também era manifestado pelos negros da “vila de baixo”. Uma
maneira de expressar essa condicdo de igualdade remete ao que
ocorriaquando nasciaumacriancanegra: eraconvidado parapadrinho
um morador do grupo branco da mesma vila.

Entretanto, quando entravam em cena as “préaticas formais’ —
aquelas revestidas de um caréter oficial, cerimonioso e que acabam
por confrontar e distinguir a comunidade da “vila de baixo” e a da
“vila de cima’ — esse sentimento de pertencimento da comunidade
branca da “vila de baixo” acabava se deslocando e se identificando
com a comunidade branca da “vilade cima’.

7 Para uma visdo aprofundada do tema, ver, Cardoso (2007).
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Encontramos, entdo, um sujeito social que transita entre rupturas
e fragmentacOes. Entretanto, ndo se fixando num pdlo central, mas a
partir da pluralidade, os antagonismos sociais acabam por produzir
identidades® A sociedade moderna se caracteriza mais pelas
diferencgas, fazendo surgir um sujeito articulado e em constantes
deslocamentos. Partindo, ainda, dessa premissa, constatamos nas
entrevistas os antagoni smos e 0s deslocamentos a que estava sujeitaa
comunidade do bairro de Morretes. Respondendo a uma pergunta de
como era o dia-a-dia na “vila de baixo”, a senhora Lourdes vem
corroborar essa légica:

Eu nunca me esqueco! Um dia teve ali perto da minha casa, na
minha casa eu e a minha cunhada, teve um baile de uns
embarcadistas, que eram nossos vizinhos, vizinho de porta ali
tinha uma vilazinha né, entdo brancos, brancos e tinha
embarcadistas moreno, trabal hava nos barco antigamentelae eles
foram comer um churrasco. Moravam assim que nem agui porta
com porta e nos convidaram né, e ai 0 que aconteceu? NOs
dancamosldeuealora...

A convivéncia entre todos e 0s grupos, inclusive dos negros, ia
ao encontro de seus interesses momentaneos. compartilhar uma boa
conversa a beira do rio, possuir o status de padrinho das criangas
nascidas e derrotar 0 inimigo momentaneo no futebol, nesse caso, 0s
jogadores etorcedoresda“vilade cima’. E, finalmente, numa*“ prética
informal” com seus vizinhos “morenos’, dancar com um “moreno”, o
que poderia ser considerado inimaginavel antes.

Eram nas“préticasformais’ que ocorriaatransmutagdo. Quando
das festividades gque celebravam o dia de S&o Benedito e Nossa
Senhora da Conceicao, todos os significados das “ préticas informais’
eram suplantados por uma motivacdo mais forte que € intrinseca a
toda a sociedade, por aguele sentimento que num determinado
momento aflora e fala mais alto no individuo. Para uns ele é a
nacionalidade, para outros € a religido. Mas, no caso de Morretes, 0
gue fazia emergir um sentimento de pertencimento mais significativo
era a condicdo de negro ou de branco.

8 Para uma visdo aprofundada do tema, ver Giddens (2002).
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Através dos contatos com os moradores percebemos que 0s
casais escolhidos para “festeiros’ sempre eram brancos. Perguntado
aos habitantes sobre se havia alguma restric¢éo a participacdo do hegro
como “festeiro” eles diziam que “néo, era sb eles serem convidados’.
A questdo € que eles ndo eram convidados.

O Brasi| trabalhista dos anos 50

Na década de cinglienta, o Brasil se inseriu num modelo
econdmico que poderia ser classificado como correspondendo aos
primeiros passos de uma politica globalizante. Nova Santa Rita
absorveu os reflexos dessa politica. Embora a fébrica de cimento ndo
fosse identificada como uma empresa multinacional, tinha as
caracteristicas de uma empresa nacional de grande porte. Parte
integrante do complexo industrial Matarazzo, essa empresa aca-
bou por refletir no ambiente local as mesmas caracteristicas que
fundamentavam as politicas das multinacionais. Ela garimpava
mao-de-obra qualificada e, na falta dela, importava estrangeiros para
suprir as necessidades de um mercado altamente especializado.
Simultaneamente, formava um exército de reserva de méo-de-obranéo
especializada sedento por um emprego estavel e com o status de
empregado com carteira assinada, com todos os beneficios que dela
advinham.

Contudo, apesar dos muitos beneficios que essanova modalidade
de trabalho fazia emergir, outras tantas mazel as a acompanhavam. No
contexto nacional, a mao-de-obra excedente e ndo absorvida por esse
novo mercado, sentia-se excluida. N&o raras vezes, essas politicas
acabavam por penalizar a sociedade negra que, na sua maioria
desgualificada e semi-analfabeta, tinha como Ultima saida se deslocar
dos grandes centros para a periferia ou para as favelas.

Quando dainstalagéo da fébricade cimento em Nova Santa Rita,
uma das preocupacdes da equipe diretiva era propiciar aos seus
colaboradores o minimo de conforto, ensgjando vérias comodidades
da vida moderna. A concretizagdo de tais idéias se verificou com a
construcdo de casas de alvenaria para os trabalhadores da fébrica,
desde 0 mais ato cargo até o mais simples operério, diferenciando o
seu status pela comodidade e pela &rea de que cada grupo desfrutava.
Assim, a fébrica agregava aos trabalhadores a residéncia e os
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beneficios que ela propiciava, como a energia el étrica produzida pela
fabrica e a &gua encanada, estendidas até o nulcleo habitacional
operario.

Em contraposi¢do, encontramos outro grupo que se sente
excluido desse mercado de trabalho local, que torna desnecessario,
para alguns, se deslocar para os arrabaldes ou criar uma nova favela,
visto que ndo existia nesse lugar uma super valorizagdo urbana ou
umainflac@o imobiliaria. Mas as condic¢des de vidado grupo excluido
refletem caracteristicas de uma zona suburbana: inexiste energia
elétrica e tampouco &gua encanada, conforto gue somente sera
conhecido no fim da década de setenta e inicio da de oitenta.

Essa condic&o social do ser trabal hador dafabrica ou ndo acabou
introjetando nos moradores excluidos do processo seletivo de
admissdo uma no¢do de ndo pertencimento, expressando através da
linguagem esse ndo pertencimento, denominando os moradores do
nucleo habitacional dafabricade“moradoresdaviladecima’ eaeles
préprios de “moradores da vila de baixo”. Essa qualificacéo se aplica
por questdes geogréficas. a fabrica se localiza num ponto mais ato
gue a vila dos moradores nativos.

O cotidiano

A estrutura social e econdbmica da comunidade de Morretes
esteve intimamente dependente da fébrica de cimento desde a sua
instalacdo, no final da década de 1950. Como jafoi dito, natentativa
de atrair empregados, a fébrica acabou por construir um nucleo
habitacional circunvizinho a planta industrial. Zara Schroeter co-
menta: “Engenheiros j4 eram em casas separadas, e 0s pobres nas
casas geminadas e além dos mais ou menos ainda tinha os alo-
jamentos, que eram quartos’.

A mesma opinido tem Maria Luiza Machado, ou — como é
conhecida a antiga moradora pertencente ao grupo da “vila de baixo”
—DonaMoca: “E latinha casas boa, aquele funcionario que ganhava
melhor morava em casas separada, aquel es que ganhava ja menos...”

Entretanto, da construgdo da vila operéria derivou um clima de
hostilidade tacita. O grupo de moradores que ndo trabalhava na
fébrica, ou que trabalhava, mas tinha sua residéncia fora da vila dos
operarios, acabava por se sentir excluido ou rejeitado pelo grupo “de
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cima’. Sobre os moradores “de cima’, Dona Moca afirma: “Eles
nunca se deram bem, é que eram mais orgulhoso”. Doraci Silva
(Lorena) tem a mesma opini&o: “Porque que existiando sei se eles se
achavam rico ou se achavam melhor que os outros porgue tinham
morada na vila, porque a vila de primeiro tinha muita fama a vila:
—A vilalg, Deuso livre! O pessoal davilaeradavila’.

Com a fundagdo da fébrica, iniciou-se uma relacdo de anta-
gonismo entre os nativos, moradores da “vila de baixo”, e os
funcionarios da fébrica, denominados pelos “nativos’ de moradores
da“viladecima’. Enquanto apopulacdo do nicleo fabril usufruiadas
comodidades da vida moderna como &gua, luz e casas de alvenaria, 0
grupo de moradores da “vila de baixo” somente bem mais tarde foi
conhecer a luz elétrica em suas residéncias. Maria Schultz lembra:
“Eles achava que o pessoal |4 de cima era... como se diz? Mais da
elite; pessoal 14 de baixo, pessoa de baixo ndo tinha &gua encanada,
ndo tinhaluz”.

A maneira encontrada pel os moradores de baixo para superar as
vicissitudes baseava-se sempre num modelo coletivo, assim, se ndo
havia &gua encanada, as moradoras se reuniam no rio que margeia a
vila para lavarem suas roupas. Elenita Machado dos Santos (filha de
Dona Moga) relembra: “Todo mundo lavava roupa no rio... ndo se
usava tanque, ndo tinha essas arrumacdo que a gente tem hoje, era
no rio”.

Quanto a convivénciado grupo de moradores da “vila de baixo”
parecia haver, num primeiro momento, uma grande harmonia.
Vejamos o que afirma Maria Schultz: “Era compadre, era comadre,
eram vizinhos se visitavam, iam tudo nas festas de familias. Eram
convidados e tudo mais”.

Haviaum momento de grande congragcamento da comunidade no
gual todos se uniam no intuito de reverenciar Nossa Senhora da
Conceicdo e Sdo Benedito. A festatomavatamanha proporcéo que 0s
pais que tinham seus filhos nascidos no transcorrer do ano deixavam
para batiz&1os no dia 8 de dezembro, dia da festa de Nossa Senhora
da Concei¢do. Maria Schultz comenta: “Ent&o nesse dia todo mundo
batizava as criancgas, esperava pra batizar”. E continua: “Dava umas
festas macanuda, como se diz, umas festa bonita, com banda, com
churrasco, com muito melhor que as de Santa Rita. Mas aqui vinha
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pessoal de lancha, vinha nagquele dia de Nossa Senhora da Con-
ceicdo, era sagrado, guardavam as criangas 0 ano todo pra batizar
nesse dia’.

Entretanto, justamente nessas festas religiosas emergia um
sentimento que, paraum observador menos atento, n&o era sintomatico
no dia-a-dia da comunidade: a discriminagcdo que sofria 0 negro.
Conforme relata Zara Schroeter:

Ent&o isso ai era uma coisa que marcava, porque 0 meu pai
(inaudivel) e agentefoi criadabranco e preto nos seus lugares. E
guando chegava nas festas como norma tinha que se separar.
Ent&o vinha aquel as bandas de Porto Alegre, abanda do exército
normalmente, e tocava nas festas, ent&o tinha uma corda no meio
da pista, naguele tempo ndo se chamavade pista, era, eraum tipo
de terreiro né, se fazia um tabuleiro, e ai os pretos dancavam de
um lado e os brancos do outro.

Maria Schultz apresenta outra versao:

Nem tinha fébrica neste tempo, como era assim, depois que a
fabrica veio pra ca ndo tinha esse negécio de separacdo, nao.
Isso é bem de primeiro. Depois ndo tinha mais separacdo, até ali
diz né, que no outro coisa, no outro livro [se referindo a obra
Nova Santa Rita Memdria e Documentacao], diz assim, que aqui
nesse saldo houve uma separacdo de branco e preto. Nunca
houve isso.

Morretes dispunha de dois saldes para bailes: um que se
localizava na fébrica, e nos dias de baile era aberto a comunidade da
“vila de baixo”; e outro na “vila de baixo” que hoje tem por
denominagdo Internacionalzinho. Esse clube pertenceu primeiro a
sograda senhora Maria L uizaMachado (Dona Moca), posteriormente
foi vendido ao esposo da senhora Maria Schultz, hoje administrado
pelo seu genro.

Nos bailes do clube Internacionalzinho, Doraci Silvarelata que
havia outra forma de segregar os negros: “Internacionalzinho, agora
0S preto 0s negro ai hdo entravam, ndo entravam, logo que vieram pra
cdnem nacopaeles entravam, se entravam eram tirado” . Encontramos
em outras entrevistas opinides gque discordavam da existéncia da
referida corda que separava brancos e negros, mas confirmavam a
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existéncia de duas pistas e a proibicdo de brancos e negros dancarem
juntos. Vejamos o que fala Lourdes Sant’ Ana:

Aquele capdo, ndo ali onde é hoje, aquilo que tu viu tapado, tem
hoje aguelas coisas, mas era la em cima no meio do mato né.
Ent&o no meio desse bar, galpdo vamos supor galpdo né, que era
um tablado de tdbua ali ficava os musicos. Branco praca e preto
prala, todo mundo era amigo mas dan¢cando né|...].

Igual lembrancatem DonaMoca: “E, eraproibido, ndo podia. Se
a janela tava aberta eles iam la e fechavam a janela. Ja fechavam a
janela e ja sabiam que ndo era praolhar”.

E do interior desse contexto que procuramos, dentro dos seus
limites, trazer aluz ainser¢do do negro na sociedade branca, buscando
encontrar a forma como negros e brancos edificaram a identidade do
negro no Brasil. As relagbes sociais fortemente hierarquizadas, como
se apresentam no Brasil, acabam por dissimular a segregacdo ou a
discriminagdo, sem que os préprios protagonistas percebam que
discriminam ou que s&o discriminados.

Vejamos no caso de Morretes o que afirma Doraci Silva (Dona
Lorena), que € matriarca de uma das familias de negros das mais
numerosas e antigas da vila:

Gragas a Deus, muito bem, isso ai nds agradecemos porque nés
semos muito bem querido aqui. Porque eu perdi olhanés moremo
esse tempo aqui, nés fizemo 50 ano de casado esse ano, cinqlienta
gue eu sou casada né, gracas a Deus criemo todo nossos filho,
criemo todo nosso filho aqui dentro, temo neto e bisneto aqui
dentro, dentro de Morretes. N&o discriminagdo, aqui ndo, ndo
tinha discriminacdo. Até a gente é uma pessoas que se da muito
bem com a vizinhanga, todo vizinho aqui € bom. Todo vizinho
gracasaDeus, isso ai agente ndo pode dize quetem vizinho ruim,
o vizinho daqui dafrente aqui 6, [inaudivel] sb agui nessaaqui eu
moro h& 47 anos.

Para Da Matta (1993, p.75), “numa sociedade fortemente hie-
rarquizada, onde as pessoas se ligam entre si e essas ligagOes séo
consideradas como fundamentais [...] as relagOes entre senhores e
escravos podiam se realizar com muito mais intimidade confianca e
consideracao”. Perguntada se nunca havia ocorrido um movimento
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gue questionasse a discriminacdo dos negros nas festas religiosas e
nos bailes da vila, Lourdes Sant’ Ana responde: “Um movimento
contra assim n&o, ndo”.

A respeito dessa atitude de ndo se rebelar contraadiscriminacdo,
DaMatta (1993, p.83) afirma que “um sistema de fato profundamente
anti-igualitério, baseado naldgica de “um lugar para cada coisa, cada
coisa em seu lugar”, que faz parte de nossa heranca portuguesa, mas
gue nuncafoi realmente sacudido por nossas transformagdes sociais.”

Morretes e a micro-historia

A partir das conclusdes apontadas nessa andlise, havia no bairro
Morretes uma rede de ligagOes e interesses que tornava os grupos ali
residentes interdependentes. Sdo essas relacdes de interdependéncia
dos grupos que faziam oscilar esses interesses de um determinado
grupo para um lado e para o0 outro. Chamou a atencdo que 0s
deslocamentos sempre ocorriam no grupo branco da “vila de baixo”;
esses desl ocamentos ndo foram notados no grupo de moradores negros
da “vila de baixo”, nem nos moradores brancos da “vila de cima”.
Mas qual é a explicagdo para esse fenbmeno? Para explicar esse
desdobramento que ocorria no bairro € necessario retomar aquilo que
denominei de “préticas formais’ e “préticas informais’.

Os atores coletivos se confrontavam em determinadas situa-
¢Oes, e em outras se diavam, estando em constante mutagdo. As
multiplicidades e complexidades dos interesses em jogo resultavam,
por um lado, nos moradores brancos da “vila de baixo” conviverem
harmoniosamente com os negros no dia-a-dia, e nas datas festivas
religiosas se incorporarem aos moradores brancos da “vila de cima’.
E, por outro lado, essas mesmas multiplicidades e complexidades
faziam com que os moradores negros da “vila de baixo” ndo se
rebelassem contra os moradores brancos da “vila de baixo” que
0s desconsideravam totalmente quando ocorriam as festividades
religiosas. Os moradores da “vila de baixo”, negros ou brancos,
conviviam em comunidade e necessitavam constituir relactes
amistosas e respeitosas. A relacdo de interdependéncia que se
estabelecia no seu cotidiano acabava por desembocar numa unidade
comunitéria. Seria dificil para todos os moradores da “vila de baixo”
o convivio diario num ambiente de hostilidades e desrespeito. Assim,
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encontramos tragos dessa relagdo amistosa no percurso de toda a
pesquisa; os entrevistados brancos sempre enaltecendo e elogiando os
moradores negros da “vila de baixo”.

Quando havia baile no Clube Internacionalzinho, emergiam os
problemas. Os moradores negros da vila desgjavam participar desse
momento de congragamento coletivo, visto que, no dia-a-dia, negrose
brancos conviviam harmoniosamente. Entretanto, os negros eram
barrados, simplesmente lhes eram cerradas as janelas que davam
acesso, pelo lado defora, ao bar que vendiabebida. Paraacomunidade
branca, isso era um problema, a linha imaginéria que dividia os dois
mundos estava posta a partir do momento em que se iniciavam as
“préticas formais’, e o baile no Clube Internacionalzinho era uma
dessas préticas. A forma como os moradores brancos resolviam o
problema tinha que ser alcancada de uma maneira que ndo colocasse
em cheque a unidade social e ndo tornasse impossivel o convivio, que
na sua maioria baseava-se nas “préticas informais’, ou segja, no
cotidiano. Assim, este “problema’ eraresolvido de forma técita, uma
vez que nada eraresolvido pelaviadireta, caraacara

Essas relagfes nas quais se configuram os meios implicitos
fazem parte de um modelo hierarquizante brasileiro em que o
preconceito € dissimulado, e colocélo aberto e explicitamente que-
braria um pacto nunca assinado, mas sempre bem executado.® Uma
forte preocupacao que a sociedade brancatem quando a discriminacéo
passa da forma velada para a discriminag@o aberta ou escancarada,
essa forma mais aberta termina desestabilizando toda a estrutura
vigente e coloca em perigo a ordem social.

Em Morretes, ndo era diferente. A predominancia das “ praticas
informais’ serviam para estabelecer um bom convivio diario entre os
moradores brancos e negros, formando uma unidade. Entretanto,
quando as “préticas formais’ entravam em cena, todo esse quadro era
desfeito e se iniciava uma reorganizacdo e uma re-alocagdo de
interesses. Para que ndo fosse quebrada a ordem social vigente nos
momentos das “praticas informais’ (ali no momento do baile, no
Clube Internacionalzinho), nas “préticas formais’, simplesmente
cerravam-se as janelas do bar, ao invés de colocar uma placa com o0s

9 Para uma visdo aprofundada do tema, ver Sodré (1999).
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dizeres* proibido o acesso de pessoas negras’ . Umaatitude maisdireta
e franca quebraria 0 pacto socia implicito.

Como nédo havia a possibilidade de extirpar os moradores negros
da vila, os moradores brancos buscavam conviver de uma forma
harmoniosa. Por exemplo, quando os moradores brancos lavavam
roupa junto com os negros, batizavam seus filhos ou jogavam
uma partida de futebol juntos, estavam, na realidade, assumin-
do a identidade desse grupo formado pelos moradores da “vila
de baixo”.

Nas entrevistas, ficou claro o sentimento de exclusdo que os
brancos manifestavam quando se referiam aos moradores da “vila de
cima’: “parece que eles eram unsricos’, “se achavam melhor que os
outros’ era a forma como os moradores brancos se referiam aos
moradores de cima. Sentindo-se excluidos e necessitando conviverem
integrados aos moradores negros, acabaram criando uma unidade que
se refletia numa identidade, a de moradores “ da vila de baixo”.

H4, portanto, uma conveniéncia por parte de todos os membros
gue compdem a sociedade. Estes deslocamentos, fragmentacoes,
mutagdes € que possibilitavam o convivio socia. Quando os membros
negros da comunidade, mesmo percebendo a segregaco, continuaram
interagindo com todos os membros da sociedade local, possibilitando
o livre transito, optaram pela convivéncia pacifica e harmoniosa,
desprezando o radicalismo e o isolamento. Nas entrevistas, o0s
moradores afirmaram saber que eram alvo de discriminagéo, mas
imediatamente afirmavam sentirem-se felizes em morar no bairro,
destacando que todos os moradores eram muito queridos e que até
batizavam seus filhos.

Os moradores negros tinham um sentimento que falavamais alto.
Entreradicalizar e se isolar, optaram pelo bom convivio social €, com
esse convivio, buscaram criar uma relacdo de pertencimento.
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Lista de entrevistados e fontes orais

DORACI LAUREANA COSTA SILVA. Nascimento em 28/07/34, no bairro
Morretes, em Nova Santa Rita. Moradora ha 51 anos. Vitva, com 12 filhos, 35 netos
e 11 bisnetos.

LOURDES SANTA’ANA DA SILVA. Nascimento em 24/12/33, em Bom Jesus de
Triunfo.

MARIA BLOEDOW SCHULTZ. Nascimento em 21/08/21, no bairro Morretes, em
Nova Santa Rita. Vilva e com 2 filhos.

MARIA LUIZA MACHADO (DONA MOGA). Nascimento em 03/04/1921, no
bairro Berto Cirio, em Nova Santa Rita.

ZARA LUBING MORAIS SCHROETER. Nascimento em 03/07/1945, no bairro
Morretes, em Nova Santa Rita.
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JoanaMina, MarcdoAngolaelLaura Crioula
osparentescontrao cativeiro

Paulo Roberto Staudt Moreira

Durante a elaborac8o deste artigo, muitas horas foram gastas
pensando em como construir a narrativa dos vestigios documentais
gue encontramos e que falava de nossa personagem principal, uma
negra africana chamada Joana. Por tratar-se de uma trgjetoria in-
dividual, deveriamos contemplar sua existéncia de uma forma linear,
cronoldgica, seguindo uma linha do nascimento na Africa até seu
enterro no cemitério da Santa Casa de Misericérdia de Porto Alegre?
Serd que assim tratada, ela apareceria de forma mais definitiva?
Pensamos que ndo. Resolvemos dividir com os eventuais leitores um
pouco do prazer que tivemos em tomar contato pouco a pouco com
esta mulher africana, escravizada ainda crianca, afastada da familiae
de sua comunidade, transportada em uma fétida embarcacdo junto a
outros malungos (parceiros do mesmo infortuinio), tornada empregada
doméstica em uma charqueada, que pouco a pouco reorganizou co-
mo podia sua existéncia, firmou lagos afetivos duradouros com um
companheiro africano como ela e viveu como liberta pelas ruas da
capital da Provincia de S&o Pedro do Rio Grande do Sul por 25 anos.

A primeiravez que tomamos conhecimento de Joanafoi através
de um ato que exteriorizava autonomia e autoconfianca. Aconteceu
com da leitura de um processo criminal gue tratava de um caso
corriqueiro ocorrido em Porto Alegre, em 1869. Joana Guedes de
Jesus (40 anos, solteira, filha de pais incognitos, naturalidade nacéo
mina, quitandeira, analfabeta), fez uma queixaem 30 de abril de 1869
na 12 subdel egacia de policia, com o seguinte teor:

[...] achando-se mansa e pacificamente em sua casa, foi espancada
dentro da mesma sua casa por José dos Passos, por mandado de
Mathias de Tal, capataz ou encarregado da cocheira do Dr.
Heinzelmann, ontem pelas trés horas da tarde e como este proce-
dimento é criminoso, e a suplicante queira que seu agressor e
mandatério sejam punidos, vem perante V. Sa. dar suaqueixal...]
(APERS. Cart6rio Jiri, mago 41, Processo 1193, Porto Alegre, 1870).
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Em trés de maio do mesmo ano, presente pessoal mente na casa
do subdelegado, Joana explicou o ocorrido com mais detal hes:

Respondeu que dias antesdela|...] ser ferida, um menino de casa
do réu Mathias, queria arrebentar uma corda que ela queixosa
tinha amarrado no quintal de sua casa, € cOmo 0 menino se
mostrasse [insistente] ela|...] dirigiu-se para dentro e queixou-se
a mae do menino que é mulher de Mathias, e ela no lugar
de atender ou providenciar pbs-se de altercacdes com ela
respondente, até que ela[...] retirou-se para dentro e continuou
em boa paz com os vizinhos, o dito Mathias e outros, até que no
dia 29.04, indo €ela ao quintal, principiou o preto Manoel dos
Passos a provocéa-laeelal...] aunicapalavraque dissefoi que se
deixasse de valentia, que 0 NOSSO governo precisava muito de
homens valentes para a Campanha, e nisto ela respondente
retirara-se para dentro, que o dito Mathias, que ela|...] supbe que
estivesse escondido em casa varejou-lhe como uma tranca (pau),
gue se a apanha matara-a; a vista do que €ela resolveu sair e
convidar pessoas para testemunhar esse atentado de Mathias, é
guando nessa ocasido o referido José dos Passos, saiu atrés dela
respondente e caiu-lhe de vergal ho, fazendo-lhe diversas ofensas
NO PESsCogo.

Esta altercacdo ocorreu na rua do Arvoredo, atual Fernando
Machado, centro de Porto Alegre, sendo os principais envolvidos os
vizinhos e moradores em tipicas residéncias do periodo, onde
habitavam setores populares e remediados em extrema proximidade,
unidos por pétios comuns ou de divisdo incerta através de frageis
cercas. Em residéncias como estas, as privacidades eram divididas,
sendo o atrito entre vizinhos algo que precisava ser resolvido urgen-
temente. Segundo o cronista Coruja (1983, p.101-102), aruado Arvo-
redo: “Bem merecia este nome, porque até certo tempo so havianela
arvores e casas de capim, contando-se as de telhas por unidade[...]".

Naguele ano de 1869, Joanaresidia ha rua do Arvoredo, n°® 261,
junto com seu amésio Marcelo Henrique da Silva. Uma das tes-
temunhas indicadas por ela, 0 hegociante Antonio André Henrique de
Carvalho, informou que ouviu uma “gritaria muito grande”’ e saiu a
porta de sua venda e vendo o preto José dos Passos agredir Joana
gritou “que ndo desse na preta que eraforra’.
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Esta frase de Antonio André aponta para a consideracédo da
aforria como uma espécie de carta de recomendacdes por bons
servicos, fidelidade etc. dos ex-senhores. Frederico Bier, acusado em
1866 de ter assassinado o0 seu escravo Lourenco de Nagdo Cabinda,
teve como principal acusadora a preta forra Romana, a qual ten-
tou desmerecer dizendo que tudo ndo passava de futilidades, “de
mexericos de uma preta forra, ébria e miseravel”. Entretanto, o
Promotor Pablico da 22 Vara Crime da Comarcada Capital Luiz In&cio
de Melo Barreto, decidiu que o homicidio estava provado e que o
depoimento de Romana deveria ser considerado, pois “as boas
gualidades, a moralidade mesma desta preta, mereceram-lhe aalforria
gratuita de seu ex-senhor” (APERS — Sumaérios — Jari, mago 38,
processo 1128).

Pelos documentos coletados, Joana e Marcelo moravam em uma
“casade portaejanela’ naruado Arvoredo, provavel mente entre
as ruas Genera Auto (na época chamada Rua de Belas) e o beco
da Casa da Camara (hoje pequeno trecho fechado ao trénsito da
Rua General Jodo Manoel). A alcunha dada pela populacdo aeste
beco justificava-se pela existéncia, quase na esquina da Igreja
(atual Duque de Caxias) com arua de Belas, do prédio da Junta
da Real Fazenda, que serviu de Casa da Camara (SPALDING,
1967, p. 54).%°

Joana e Marcelo eram cumplices de varias experiéncias comuns
— eram ambos africanos e haviam conseguido se aforriar ha poucos
anos. Marcelo, preto de Angola, com 50 anos comprou sua carta de
aforria a Antero Henrique da Silva, por um conto de réis, em 23 de
maio de 1865.1* J& Joana, com 40 anos conseguiu aforria sem énus
ou condi¢cdo de sua senhora Maria Guedes de Menezes, através de
carta passada em 10 de janeiro de 1862. Maria Guedes justificava a
liberdade que dava a sua cativa africana por ela “ter servido durante

10 A casa deste casal de africanos ficava muito préxima — uma quadra talvez — do agougue
onde em 1863 e 1864 ocorreram brutais assassinatos, e que deram a rua do Arvoredo uma
ligubre imagem, pois suspeitava-se que os cadaveres haviam sido transformados em linglica
e consumidos pela populagéo da capital. Sobre o caso do linguiceiro e a sua ficcionalizagéo,
ver ELMIR (2004).

1 Cartaregistrada em 26.05.1865. APERS. 1° TPA, RD n° 18, f.49 v.
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Seu cativeiro com todo o zelo e dedicacdo” e também porque Joana
estava “ doente” .2

Ambos assumiram como Seus 0s sobrenomes de seus ex-senhores
e exemplificam algumas trajetdrias dos escravos em busca de reaver a
liberdade perdida com o tréfico transatlantico. Como diz Schwartz
(1988, p.327), muitos senhores deviam permitir e incentivar que seus
€X-escravos portassem seus sobrenomes numa demonstracao de poder
paternal e clientelistico, mas alguns ndo apreciavam muito tal costume
com os escravos agindo com uma forma de “direito adquirido” ao
somarem ao seu nome de batismo o sobrenome do ex-senhor, para
assim compartilhar um pouco do seu capital simbdlico, principalmente
deum notével. E aidéado “vocé sabe com quem esta falando?’, com
o liberto usando o0 nome (a* projecéo social”) de seu antigo senhor em
momentos de necessaria afirmacdo perante outros de igual ou maior
status socioecondmico (DA MATTA, 1983).

Diversas pistas documentais apontam, porém, que os libertos
manipulavam vérios nomes (ou identidades). Provavelmente o sobre-
nome do senhor servia como uma identidade publica usado na
interacdo destes individuos negros com a sociedade branca, enquanto
entre 0s seus parceiros usavam indicativos nominais diferenciados,
como referenciais étnicos, de procedéncia, profissional etc.

Quanto aforma pelaqua Marcelo e Joanaromperam os vinculos
com aescravidédo —aobtencdo de cartade alforria—, devemos salientar
gue era uma via bastante comum no Brasil Colonial e Imperid, ja
bastante mencionada pela historiografia nacional. Na pesquisa que
realizamos nos livros de cartorio de Porto Alegre, entre 1748 e 1888,
encontramos 10.055 cartas de aforria. Deste total, 60,95 % (ou 6.128
cartas) foram concedidas no periodo em que Joana e Marcelo se
aforriaram, entre 1849 e 1888. No levantamento estatistico do
computo geral, Marcelo insere-se entre os 3.740 cativos (cerca de
37,20%) que conseguiram de volta sua liberdade através do
pagamento aos seus senhores (MOREIRA, 2003). Os percal¢os que
tinham que passar para acumular este capital sdo praticamente
inimaginaveis — trabalhos em qualquer periodo livre, principamente

12 Carta registrada em 19.02.1862, passada na Costa da Charqueada, 3° distrito de Sdo
Jerénimo. APERS. 1° TPA, RD n° 4, f.115.
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domingos e dias santos, mas certamente 0 que mais contava— e que
ficarddemonstrado mais adiante — era o auxilio solidario de familiares,
parentes, patricios.

JA Joana fazia parte dos 19,23 % (equivalente a 1.934) de
escravos que conseguiram alforria sem énus ou condic¢do. Parte destes
cativos era libertada, pois ndo apresentavam mais condicdes fisicas
de continuar prestando servicos aos seus senhores (pela avangada
idade ou enfermidade). Seus bondosos senhores, entdo, livravam-se
do 6nus de sustenté-los e concediam alforria para que fossem morrer
na miséria, sustentados precariamente pela caridade publica. Mas no
caso de Joana, cuja carta de aforriatraz explicitamente no texto uma
referéncia a sua doenca, supomos que sua senhora tenha calculado
mal sua incapacidade em continuar prestando servigos. Chamamos a
atencdo que além do sobrenome Guedes, de sua ex-senhora, Joana
incorporou também a alcunha“ de Jesus’, o que pode nos fazer pensar
gue talvez isso tenha ocorrido em funcéo de uma promessa feita por
ela. Sera que, sentindo-se gravemente doente, Joana recorreu a um
poderoso orixa catélico e ao ser atendida tratou de homenageé-lo
carregando-0 como sobrenome indicativo de agradecimento, fé e
submisso?'?

Pensamos ser interessante separarmos apenas as cartasde alforria
emitidas para escravos africanos. Assim, dos 2.764 africanos afor-
riados, temos:

. Africanos Total
Tipo
N° % Ne %
Pagas 1.381 49,96 3.740 37,20
Condicionais 667 24,13 3.547 35,28
Gratuitas 573 20,73 1.934 19,23
Nada Consta 143 5,18 834 8,29
Total 2.764 100,00 10.055 100,00

13 | embremos que Cristo é relacionado no candombl é a figura de Oxal4, a quem talvez Joana
tenha se dirigido em busca de salde. (CORREA, 1994, p. 27.) Infelizmente, em nossas
pesquisas nos livros de pacientes internados na Santa Casa de Misericérdia de Porto Alegre,
de janeiro de 1858 a dezembro de 1864, Joana ndo foi encontrada.
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Procurando densificar ainda mais a andlise e aproxima-la
dos personagens que nos interessam, devemos considerar que, dos
africanos acima, 33,8 % eram da Costa Ocidental africana, desta-
cando-se os Minas e Nagos, grupos proximos entre si.

Africa Ocidental (Mina) Africa Ocidental (Nagd)
Tipos Homens Mulheres Homens Mulheres
N° % N° % N° % N° %

Pagas 117 65,73 123 63,73 174 79,09 134 77,90
Condicionais 20 11,24 25 12,96 22 10,00 11 6,40
Gratuitas 30 16,85 37 19,17 17 7,73 20 11,64
Desconhecido 11 6,18 8 4,14 7 3,18 7 4,06
Subtotal 178 193 220 172
Total 371 392

Como percebemos na tabela, a alforria gratuita obtida por Joana
enquadra-se na porcentagem do grupo de mulheres Minas ao qual
pertencia. As breves referéncias que fazemos as nagoes africanas que
foram trazidas para o Brasil Meridional servem, em parte pelo menos,
para dissipar o miasma que encobre a presenga negra no Rio Grande
do Sul. A riqueza (e diversidade) cultural fica evidente na pluralidade
das — mesmo imprecisas — classificagdes. Minas e Nagds juntos
configuravam 763 alforrias ou 82% do total das libertagdes de afri-
canos da Costa Ocidental.

Voltando para as alforrias concedidas a escravos africanos e
pensando nos procedentes da Africa Central Atlantica, regido do
angolano Marcelo, temos 39,76% do total. Subdividindo esta areapelas
regides apontadas pela historiadora Mary Karasch (2000) temos:

Angola Norte Angola Sul Congo Norte

H M H M H M
N° % N° % N° % N° % N° % N %
Paga 30 | 38,46 | 54 | 47,37 | 66 | 36,46 | 88 | 39,64 | 96 | 43,44 | 71 | 48,30
Cond | 29 | 37,18 | 29 | 2544 | 85 | 46,97 | 82 | 36,94 | 58 | 26,25 | 25 | 17,00
SOC 17 | 21,80 | 21 | 18,42 | 22 | 12,16 | 41 | 18,47 | 59 | 26,70 | 44 | 29,94
Desc 2 2,56 | 10 | 8,77 8 441 | 11 4,95 8 3,61 7 4,76
Sub 78 114 181 222 221 147
Total 192 403 368
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Por umadaquel as vicissitudes biogréficas, conseguimos algumas
informacdes preciosas sobre Joana e Marcelo. Sua ex-senhora Maria
Guedes de Menezes passou por problemas judiciérios, pois seu
falecido marido — Bernardino Martins de Menezes, morto em 1838 —
deixou dividas oriundas de uma sociedade que tinha com Francisco
de Lemos Pinto.

N&o sabemos desde quando a familia Menezes possuia esta-
belecimento charqueador na Costa das Charqueadas, distrito de S&o
Jerbnimo. Mas em 1826, quando se processava o inventédrio da
falecida Simiana Joaguina de Menezes, alguns parentes se reuniram
e formaram uma sociedade, arrendando alguns bens que estavam
sendo avaliados. A sociedade foi formada por Bernardino Martins de
Menezes e Camilla Martins de Menezes, filhos de Simiana, acom-
panhados de seus respectivos conjuges, Maria Guedes de Menezes e
Francisco de Lemos Pinto.

Os dois casais tornaram-se entdo socios em uma charqueada que
comegou com uma canoa grande, um terreno de campo de 250 bragas
de frente e uma légua de fundo, uma morada de casas de vivenda,
charqueada e mangueira, 3 caldeiras, um terreno na llha da Paciéncia
(fronteira a propriedade) e 8 escravos.** Gradualmente, 0 empre-
endimento aumentou com a compra de mais escravos e terras. Pelo
gue conseguimos perceber, Bernardino de Menezes tratava da
administracdo da charqueada, enquanto Francisco Pinto residia em
Porto Alegre. Em uma correspondéncia de 1836, Bernardino Menezes
escreveu a Francisco Pinto que no momento ndo tinha* encomendade
negros’, o que noslevaapensar quetalvez Porto Alegre fosse o ponto
fornecedor de escravos para a charqueada.

Anos apds, na luta que travaram pelo ressarcimento do dinheiro
investido na charqueada, Francisco Pinto e sua mulher Camila
alegaram que ao contrairem esta sociedade “ ndo tiveram tanto em vista
a percepcdo de lucro ou ganho préprio, como beneficiar, pela grande
amizade que lhe consagravam a seu irmédo e cunhado, cujas cir-
cunstancias eram entéo bem desfavoréaveis’.*> Apesar desta aparente
benevoléncia com os parentes, 0 empreendimento charqueador foi

14 APERS. Cartoério Civel, Sdo Jer6nimo, Liquidagdo, maco 17, auto 689, 1852.
15 APERS. Cartério Civel, Ordinarias, Triunfo, mago 15, auto 414, 1846.
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logo aumentado com a compra de escravos e terras, mostrando real
interesse dos sicios em otimiza-1o. Logo no mesmo ano da sociedade
foram comprados 18 cativos, sendo o plantel engrossado em 1827 com
a chegada de mais 16 escravos. Incluidos nesta segunda leva de
trabalhadores escravizados vieram quatro moleques, sendo um deles
o futuro amasio e marido de Joana, Marcelo, avaliado por 224 mil
réis.

Bernardino faleceu em 1838 €, apesar da Guerra Farroupilha, os
socios Francisco Pinto e Camila tomaram conta de todos os bens
sociais e 0s administraram até 1843, “promovendo, apesar do estado
critico da época, os interesses da sociedade, expondo-se com risco de
vidaatodos os perigos da Campanha, e conseguindo pagar os credores
da mesma a enorme soma de quase 80 contos de réis, afora os
suprimentos’. Sem aviso, em 7 de novembro de 1843, Maria Guedes
saiu de Porto Alegre com seu cunhado Antonio Rodrigues da Fonseca
Araljo e assumiu o controle da charqueada, avisando aos capatazes
gue sO elatinha doravante a posse e mando daguela sociedade.

As informagdes que temos sobre Marcelo e Joana, em sua vida
de cativos na charqueada de Maria Guedes de Menezes, provém das
pendengas judiciarias entre 0s ex-socios e alguns credores do mesmo.
Numa destas agdes, que correu pelo férum da vila do Triunfo,*¢ a
autoridade judicial mandou que se procedesse ao arrolamento dos bens
da sociedade, a fim de se verificar o pagamento da divida, o que foi
feito em 27 de outubro de 1852, na Costa da Charqueada (3° distrito
de S&o Jerdnimo), distante cerca de 70 a 80 quilébmetros de Porto
Alegre. Naestanciadenominada ltacorubi —nome do tupi-guarani que
significa rio das pedras esparsas —, onde era capataz Jerébnimo
Ferreira de Oliveira, existiam 0s seguintes escravos pertencentes a
sociedade: Serino (campeiro), Francisco Crioulo (campeiro), Antonio
(campeiro) e Cosme (salgador e servidor na Estancia). Existiam ainda
as escravas Antonia (com doisfilhos) e Joana (com umafilhacrioula),
gue Maria Guedes afirmava enfaticamente serem “ de sualegitimapro-
priedade, e ndo da sociedade”. Na charqueada existiam varios escra-
vos da sociedade: Carneadores. José Gregorio, Lino, Floréncio, Valen-
te, Manod dos Passos, Cipriano, Agostinho e Antonio (também piloto);

16 APERS — Cart6rio do Civel —mago 9, auto 287, Triunfo (Sao Jerénimo), 1852.
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Salgadores: Jacob, Martinho e Marcos; Carpinteiros: Antonio e Miguel;
Pedreiro: Jodo; Campeiro: Marcelo; Gracheiros. José e Januario
Congo; Cozinheiras: Vitoria e Joaguina da Costa (também lavadeira).

Como percebemos, Joana ja aparece com uma filha, prova-
velmente chamada Laura. Pelos dados que revelaremos mais adiante
sabemos que o parceiro de Joana, j& naquela ocasido, era 0 campeiro
africano Marcelo. Entre os espagos da charqueada e da esténcia, e da
cozinha ao campo, estes africanos conseguiram entreter relacdes e
formar um nucleo familiar que durou décadas e que fomentou aquebra
dos lacos do cativeiro.

Sabemos pel os registros da sociedade de Menezes e Pinto que o
moleque Marcelo comegou a trabalhar na charqueada em 1827, com
aproximadamente 11 anos, e que Joana foi para a cozinha da estancia
em 1834, com 12 anos de idade. A infancia escrava encerrava pelos
7/8 anos e dai em diante iniciava uma fase intermediaria em gque aos
moleques e as negrinhas eram ensinados of icios ou tarefas, ao mesmo
tempo em que trabal havam efetivamente em ocupagdes de adultos.

O processo de desvanecimento da invisibilidade dos cativos no
RS é gradual; em um primeiro momento, a historiografia aceitou a
existéncia de escravos, mas em pegueno nimero. Depois, 0 uso das
estatisticas provou que sempre existiram amplos contingentes demo-
graficos de cativos, mas a historiografia defendeu que existiam, mas
estavam concentrados em pequenas propriedades e nas cidades, e eram
mais bem tratados do que no restante do pais. Finalmente, nos ultimos
anos, a historiografia regional tem aceitado o fato da abundante
presenca de escravos no RS e do seu uso em praticamente todos os
oficios, incluindo os rurais, como campeiros, pedes etc.

O caso de Joana e Marcelo mostra como mesmo em um
“ estabel ecimento penitenciario” como acharqueada, afamiliaescrava
esteve presente e que € impossivel compreender a sociedade escravista
sem uma compreensgo clara de seu papel.

[...] acreditamos que afamilia escrava era, a mesmo tempo, fator
de manutencdo e de limitagdo do dominio senhorial. Se, de um
lado, ela‘pacificou’ os escravos dentro das senzalas, de outro ela
cobrou respeito aos seus lagos de parentesco e amizade, trazendo,
muitas vezes, transtornos e prejuizos tanto para quem o0s
comprava como para quem os vendia (ROCHA, 2004, p.51).
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A proximidade de idade e de procedéncia (eram ambos africanos)
fomentou afetividades e permitiu que naquele purgatério (onde
certamente os descendentes de Cam purgavam os pecados biblicos de
seus antepassados), Joana e Marcelo entretivessem relacBes e
gerassem suafilha Laura, nos Ultimos anos da década de 1830.

O fato de Marcelo ocupar-se como campeiro, talvez tenha
facilitado o estabelecimento de lacos familiares. Como exercia um
oficio que exige mobilidade, os lacos familiares serviam, na Gtica
senhorial, como uma segurancga, ou pelo menos como uma variavel
gue dificultava os planos de fuga (FARIA, 1998, p.327). No plantel
escravo da charqueada apenas Marcelo aparece como campeiro,
compartilhando o oficio com mais quatro cativos ocupados naestancia
do Itacorubi (Joaquim pardo, Sirino, Francisco crioulo e Antonio).
Assim, talvez as tarefas de Marcel o integrassem idas seguidas a sede
da esténcia, de onde conduzia tropas de gado para a charqueada, e
arranjava tempo para seduzir ou ser seduzido por sua parceira Joana.

Voltemos para os acirrados entreveros juridicos do inicio da
década de 1850. O que ocorre a seguir provocou um enorme atropelo
a senhora Maria Guedes de Menezes, mas uma série de fontes
documentais preciosas para os historiadores. Apesar da afirmacgéo de
Maria Guedes de que Joana era de sua propriedade particular e ndo da
sociedade de seu finado marido, ela acabou sendo depositada junto a
outros escravos para o pagamento dos bens e enviada para Porto
Alegre.

Maria Guedes de M enezes apresentou documentos provando que
em 1834 foram enviados para a charqueada, pelo socio Lemos Pinto,
16 escravos pertencentes a sociedade e mais duas escravas (Joana e
Antonia), de propriedade particular de seu finado marido. Assim, com
aproximadamente 12 anos, Joana chegou nesta charqueada, nédo
sabemos se vindadiretamente da Africaou de outro ponto do territorio
brasileiro, talvez do Rio de Janeiro, Salvador, Pernambuco.*”

O certo é que de 1852 até pelo menos 1860, Joana esteve
depositada em Porto Alegre, enquanto seu futuro era decidido pelas

17" Junto com Joana e Antonia foi uma carta de Lemos Pinto, datada de 07.05.1834, que
dizia: “Pelo Vitorino véo duas negras de sua conta oitocentos mil réis”.
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salas dos tribunais em interminaveis pilhas de requerimentos, peticoes
e despachos. Terd sido esta a primeira vez que Joana chegou a Porto
Alegre etomou contato com a comunidade negralocal ? N&o sabemos,
mas possivelmente Joana deve ter se sentido a vontade em um centro
urbano com forte presenca de elementos africanos, de diversas
procedéncias (e nagdes), mas que agiam em um processo constante de
reinvencdo da identidade étnica e de composicdo de auto-repre-
sentacBes que possibilitassem convivéncia comum e agdes solidarias.
Considerando os dados do censo de 1872, temos:

Livres Escravos
Brancos Pardos Pretos Caboclos Pardos Pretos
Homens 11.951 2.987 2.339 954 1.418 2.663
Mulheres 10.879 3.032 2.396 1.140 1512 2.477
Total 35.678 8.070

A Tabela acima mostra que a capital da Provincia de S&o Pedro,
em 1872, tinha uma populagéo total de 43.748 almas, sendo 18,45%
escravos e 81,55% livres. Dentre os habitantes livres, 22.830 eram
efetivamente descritos como brancos. Assim, a cidade possuia uma
populacdo ndo-branca de 20.918 pessoas — quase a metade do total —,
sendo 18.824 negros (43%).

Como vimos, Joana era Mina e Marcelo Angola, ou seja, eram
africanos, porém ndo iguais. Suas auto-representagdes e visdes que
tinham dos demais eram resultado de um amplo processo de
reinvencao étnica comegado na Africa e continuado persistentemente
em suas experiéncias diasporicas. As " célebres ‘nacbes’ africanas do
cativeiro”, transformadas pelo dinamismo do tréfico e da vida no
Novo Mundo, produziram “outras ‘nacGes e ‘misturas’ identitérias’
(SOARES e outros, 2005, p. 8; 25; 28).

Os Minas, por exemplo, eram uma referéncia a fortaleza de Sao
Jorge daMina— construida pel os portugueses em 1481 e tomada pel os
holandeses em 1637. Como Minas foram designados, a partir do
seculo X VI, “todos os que provinham da Costa do Ouro, mastambém
os da Costa dos Escravos e do golfo de Benim, ou sgja, individuos
oriundos de povos muitas vezes diferentes, mas que possuiam tragos
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culturais, crengas e um pantedo religioso muito proximo” (POR-
TUGAL, 1999, p.73).

Estes personagens que estamos pesguisando, portanto, eram
portadores de “identidades atlanticas africanas reinventadas’. Em
termos de uma perspectiva“trans-étnica’,, podemos considerar nagoes
como Angola, Mogambique, Cabinda, Benguela, Congo, Mina, exces-
sivamente genéricas, mas “[...] algumas podem ter sido consideradas
como identidades de abrangénciamais ampla—nostermosdo ‘ guarda-
chuva étnico proposto por Jodo José Reis — sob as quais algu-
mas comunidades africanas se moveram” (SOARES e outros, 2005,
p.28 e 50).

As 9 da manha de 12 de fevereiro de 1870, os africanos Joana
Guedes de Jesus e Marcelino Henrique da Silva casaram na Catedral
Metropolitana de Porto Alegre, oficializando perante algreja Catdlica
umarelacdo que jaduravacercade 30 anos. A ceriméniafoi celebrada
pelo Padre Hildebrando de Freitas Pedroso e teve como padrinhos
Bernardo Ferreira Gomes e o vendeiro Antonio André Henrique de
Carvalho, vizinho dos noivos e que serviu de testemunha no processo
de 1869.1¢

Em agosto do mesmo ano, o angolano Marcelo Henriqueda Silva
vigiou a Costa das Charqueadas, e entregou para a senhora Maria
Guedes de Menezes a substancial quantia de um conto e cem mil réis.
Essa quantia, resultado das economias de ndo sabemos quanto tempo,
permitiu que Joana e Marcelo libertassem sua filha Laura do cativeiro
e atrouxessem para Porto Alegre. A cartafoi confeccionada em S&o
Jer6nimo, mas registrada no livro 19 de Registros Diversos do 2°
Tabelionato de Porto Alegre, pelo proprio Marcelo, certamente co-
mo uma garantia que sua filha ndo seria molestada pela policia por
suspeita de escrava fugida. Laura, uma das 8 cativas com este nome
cuja aforria foi registrada em Porto Alegre (das 10.055 cartas
pesquisadas) tinha entdo 30 anos de idade.

As pesquisas sobre Laura, a filha da Mina Joana e do Angola
Marcelo continuam. Ndo sabemaos quando morreu e setevefilhos, mas
temos conhecimento que depois de livre casou oficialmente duas
vezes. As escol has dos dois parceiros com quem casou mostrague ela

18 AHCMPA. Casamentos da Catedral n° 7, f.135v.




58 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

optou por individuos proximos de seu grupo familiar, composto de
africanos e seus descendentes imediatos.

As 16 horas do dia 2 de setembro de 1871, pouco mais de um
ano apos ter obtido a alforria, Laura Guedes de Jesus casou, na
Catedral da Capital da provincia, com Pedro Luiz Bernardo, em uma
cerimbnia realizada pelo mesmo padre Hildebrando que casou
Marcelo e Joana. Pedro era filho de Bernardo Gomes, de nagéo
africana.’® Vilva, Lauravoltou a casar em 7 de abril de 1880. Apesar
de muito se falar sobre os antagonismos e diferenciacbes entre
crioulos e africanos, ela escolheu como parceiro um africano como
seus pais. Seu nome era Emilio Joaguim de Moraes (filho de pais
incognitos, natural da Costa da Africa, maior de 50 anos de idade) e o
casamento ocorreu ha Catedral de Porto Alegre, sendo a ceriménia
celebrada pelo Monsenhor Jodo Pedro de Miranda e Souza.®

Assim como a maioria de seus compatriotas — conforme pode
ser verificado em tabela mostrada anteriormente — o Nagé Emilio,
guando tinha por volta de 45 anos de idade, livrou-se do cativeiro
ressarcindo seu senhor pelamercadoriaperdida. Corriao ano de 1865,
guando o cativo Emilio e seu senhor Joaguim Francisco de Morais
redigiram um “papel de obrigacdo” estipulando como se daria o
pagamento pelo resgate da liberdade deste Nagb:

[...] recebendo eu nesta data somente a quantia de 1:000$, e
ficando 0 mesmo escravo obrigado adar aquantia de 800$ dentro
do prazo de 1 ano a contar desta data, cuja quantia fica vencendo
desde agora o prémio de 1% ao més e que sera pago mensal mente,
eno fim do prazo de 1 ano ndo pagar a ditaquantiade 800% ficara
a mesma vencendo o prémio de 2% ao més (APERS — 1° TPA
n° 18, f.60).

Devemos ainda chamar a atencdo que Laura, apesar de ser citada
por Marcelo em seu testamento como filha, ostentava como seu nome
de liberta apenas 0 sobrenome da mae Joana. Seu nome de papel, ou
sgja, aquele que ela usava nos registros, era Laura Guedes de Jesus.
Seriarespeito aumatradicdo matrilinear africana ou indicativo de que

19 Foram padrinhos deste casamento: Gaspar Batista de Carvalho e Clara Batista de Carvalho,
provavelmente membros da familia de Antonio André Henrique de Carvalho, vizinho e aliado
dos pais da noiva. AHCMPA. Casamentos da Catedral n° 7, f.157.

20 AHCMPA. Casamentos da Catedral, n° 8, f.62.
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ela ndo era filha bioldgica de Marcelo? Talvez nunca venhamos a
saber, mas ao casar pela segunda vez Laura escolheu Emilio, um
africano da Costa da Africa, mais proximo cultural ou etnicamente de
suaméae Minado que de seu pai Angola. Ainda carecemos de estudos
sobre as préticas de autonomeacdo dos ex-escravos no Brasil. A
escolha de seus nomes quando livres é um indicativo poderoso das
estratégias que pensavam usar (quando, por exemplo, incorporavam
a sua denominacdo o sobrenome dos ex-senhores) e da importancia
das relacBes familiares e de parentesco, quando homenageavam
antepassados, muitas vezes referenciados pelo primeiro nome
(WEIMER, 2007; BARCELLOS, 2004; RIOS, 2005).

O primeiro marido de Laura, por exemplo, chamava-se Pedro
Luiz Bernardo, sendo seu pai o africano Bernardo Gomes. Supomos
gue Pedro tenha nascido escravo e ao aforriar-se assumiu como
sobrenome o primeiro nome do pai. Ja Laura, como dissemos, incor-
porou ao seu home 0s sobrenomes da mée e, quando casou pela
segunda vez, assinou como Laura Luiza Guedes de Jesus, home-
nageando seu defunto marido.

Joana Guedes de Jesus morreu em 25 de junho de 1887, com 65
anos de idade, de “lesdo organica do coracdo” e foi enterrada no dia
seguinte, conduzida “a méo” para o cemitério.?* JA Marcelo sobre-
viveu dois anos a auséncia de sua companheira, falecendo as 21 horas
de 27 de abril de 1889, com 73 anos deidade. Um ano antes de fal ecer,
em 2 de marco de 1888, Marcelo, provavelmente sentindo que sua
vida estava no fim, pediu que Ihe escrevessem o testamento.

Sou natural da Africa, cujafiliac&o desconhego. [...] Declaro que
minha filha Laura Guedes de Jesus é minha herdeira necessaria,
com excegdo datercados meus bens. Instituo herdeiro dareferida
minha terca ao meu afilhado Marcelino, filho de meu compadre
Raymundo Ignacio de Azevedo. [...] Desglo que meu enterro
seja feito com decéncia, porém pobremente, sendo aplicado as
despesas do mesmo, alguns trastes que possuo e sdo conhecidos.

O texto do testamento € uma prova (ou indicativo poderoso) das
relagbes da comunidade negra local. Marcelo indicou trés tes-
tamenteiros, sendo o primeiro seu compadre Raimundo Inécio de

2. AHCMPA. Obitos n° 18, n° de ordem 31869.




60 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

Azevedo, em segundo lugar Aureliano de Oliveira (“meu bom amigo”)
e em terceiro Fructuoso Vicente Vaz (“meu particular amigo”).

Marcelo era irméo da Irmandade do Rosario, de onde pro-
vavelmente conhecia o sacristéo da Igreja, Frutuoso Vicente Vaz, seu
“particular amigo”. Frutuoso, que supomos gue fosse negro (mas ndo
temos certeza), casou em 01.02.1858 com Maria Joaguina da
Conceicdo (natural de Porto Alegre, filha de Ana Maria da
Conceicdo), as 18 horas na Igreja do Rosario.”? Vaz era sacristéo da
Igreja que congregava boa parte da populacéo negra de Porto Alegre
(NASCIMENTO, 2006).

O congo Raimundo I né&cio de Azevedo, quando tinha cercade 44
anos, em 13.12. 1858, conseguiu gque sua senhora Tereza Antonia de
Azevedo lhe concedesse carta de aforria em troca de um conto e
trezentos mil réis.? T&o logo liberto, Raimundo tratou de acumular
peculio para libertar sua familia ainda em cativeiro: em 01.11.1859
ele entregou para sua ex-senhora uma quantia suficiente para que ela
comprasse a crioula Maria Rosa, e assim libertasse sua filha Maria
Bernardina, de 15 anos.?* As afetividades e identidades de Joana,
Marcelo e Raimundo foram consagradas atravées do estabel ecimento
de um parentesco simbdlico. Em 06.10.1877, Joana e Marcelo
batizaram o ingénuo Marcelino (nascido em 8 de setembro daquele
ano), filho da crioula Maria (escrava de Alexandrina Bernardes da
Silva).% O nome de Raimundo n&o aparece no registro deste batismo,
feito pelo Reverendo Padre Leonardo Felipe Fortunato, provavel-
mente porque sua relacdo com a mae do inocente era meramente
consensual. De qualquer maneira, este apadrinhamento demarcou e
fortaleceu simbolicamente os lagos entre estes africanos, ficando o
padrinho homenageado no nome do batizando. Assim, o batismo
estabel ece parentescos ficticios e mapeia aliados.?

2 AHCMPA. Casamentos do Rosério n° 2, f.76.

2 Provavelmente o pagamento foi feito em prestacdes, pois a cartafoi registrada somente em
02.03.1864. APERS. 1o TPA, RD n° 17, f.206.

24 APERS. 1° TPA, RD n° 27, f.51v. Carta registrada em 04.11.1859.

2% A méae de Marcelino conseguiu liberdade em 21.02.1883, pagando 600 mil réis a sua
senhora, talvez auxiliada por seu amésio liberto. AHCMPA. Batismo de Libertos da Catedral,
f.25/APERS. 1° TPA, RD n° 16, f.117v.

26 |déntico caso ocorreu em 18.08.1873, quando o casal Laura L uiza Guedes de Jesus e Pedro
Luiz Bernardo batizaram uma ingénua de seis meses, filha da escrava parda Clarinda
(propriedade de Brisida Calderon Vieira), a qual foi nomeada de Laura. AHCMPA. Batismo
de Livres das Doresn° 3.




RS Negro — Cartografias sobre a producédo do conhecimento 61

Como dissemos quando tratamos darelagcéo consensual entretida
pelos escravos africanos Joana e Marcelo na charqueada de Maria
Guedes de Menezes, ndo podemos entender a sociedade escravista
sem reservar um espaco fundamental para a questdo dos lagos
familiares e de parentesco. Como transparece com clareza nesta
rede de parentesco que estamos apontando, foi essencial para a
sobrevivéncia de escravos e libertos, para a manutencéo de suas
identidades étnicas (reinventadas) e, também, para a potencializacéo
de variadas formas de resisténcia (incluindo a alforria) o uso
estratégico dos apadrinhamentos e dos casamentos (sgjam consensuai s
ou oficializados pelalgreja) (SCHWARTZ, 2001).

Na auséncia de uma rede familiar consangliinea, a identificacdo
étnica— fundamental mente aquel areinventada— ganhafei¢des de uma
grande familia simbdlica, podendo mesmo ser um dos principais
canais de solidariedade e organizacdo socia dos africanos que aqui
viviam. Estes parentes entreteceram umaluta surda contra o cativeiro,
fragmentada, dificil de vencer pela quantidade de fronts onde se devia
lutar; batalha daqual ndo se saia vitorioso sem que fosse empreendida
uma agéo coletiva.

Abreviaturas

AHRS — Arquivo Histérico do Rio Grande do Sul.

AHCMPA — Arquivo Historico da Caria Metropolitana de Porto Alegre.
APERS — Arquivo Publico do Estado do Rio Grande do Sul.

RD — Registros Diversos.

TPA — Tabelionato de Porto Alegre.
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4

Oslanceiros Francisco Cabinda, Joéo
aleijado, preto Antonio e outr os per sonagens
negrosda Guerrados Farrapos

Vinicius Pereirade Oliveira
DanielaVallandro de Carvalho

Quando o lanceiro Francisco Cabinda adentrou a Casa de
Correicdo do Rio de Janeiro, em fevereiro de 1839, para prestar
depoimento sobre sua existéncia na Corte ninguém imaginava que
suas poucas palavrasiriam por em relevo experiéncias as quais esteve
sujeito no curso dos longos dez anos de guerra civil na Provincia de
S0 Pedro.

Francisco residiaem Piratini e, como muitos outros escravos das
redondezas, serviu na guerra como soldado, aias, lanceiro. Nada de
novo transcorreria na vida de Francisco se ndo fosse a guerra a afetar
o dia-a-dia da provincia sulina h& alguns anos. Enquanto as tropas de
Antonio de Souza Netto e do Major Teixeira Nunes se aproximavam
da localidade, rumo a mais uma das tantas batalhas ocorridas no
decénio belicoso e a procura de pessoas dispostas (ou ndo!) alutarem
nas fileiras rebeldes, Francisco trabalhava nas lavouras de seu amo,
proprietario de algumas terras na cidade de Cangucu. Foi assim que a
histéria de Francisco, da guerra farrapa e dos lanceiros negros se
cruzaram gerando uma rica historia que apresentaremos aqui alguns
fragmentos.

Neste dia, Francisco foi cedido por seu amo aos chefes farrapos
paraintegrar um dos muitos corpos de infantaria e artilhariadasforgas
rebeldes. Junto com ele foi também cedido o escravo Antonio, de
nac&o Benguela. Incorporados as tropas, os africanos foram levados a
casa de um irmdo de Bento Goncalves, onde lhe disseram que se
lutassem no exército farroupilha receberiam liberdade. Desta forma,
tomaram conhecimento da proposta dos Farroupilhas de conceder
liberdade a todos os escravos que lutassem em suas fileiras, ficando
esta liberdade condicionada ao término da guerra.
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Ou sgja, mesmo cedido por seu amo, que certamente fora coagido
pelos farroupilhas a entregé-1o, Francisco ainda foi convencido pelos
rebeldes a auxilidlos na contenda contra o Império. N&o interessava
aos farroupilhas um soldado apenas, mas um individuo que lutasse
motivado — e nada motivava mais do que a promessade liberdade! Ha
gue ser ressaltado o fato de que Francisco se encontrava alugado para
este senhor, ou sgja, no jogo de coacdo em que estava envolto, acabou
por ceder algo que ndo Ihe pertencia, minimizando suas possiveis
perdas advindas da passagem dos farrapos por suas terras.?

Alistado, Francisco passou a fazer parte de um dos corpos de
lanceiros e em uma das incursdes dos mesmos a Montevidéu o oficial
responsavel pelas tropas dispensou todos 0s negros por ndo possuir
dinheiro para pagar seus soldos. Em funcéo disso, disse a todos os
escravos gque “ estavam livres’ , tendo os mesmos recebidos “ papéis’
individuais.

J& na condicdo de homem livre, Francisco trabalhou por um
tempo em uma estancia no Estado Oriental.® Depois fora recrutado
pelas forgas do General Oribe, tendo lutado nas contendas uruguaias
e assim, mais uma vez, experimentado as agruras dos campos de
batalha. E possivel que seu conhecimento do territorio uruguaio — ja
gue sua senhora la residia — o tornasse um soldado importante e que
sualutaao lado de Oribe ndo fosse apenas fruto de umaimposicédo do
recrutamento compulsério e sim um ato de barganha e negociagao, ja
que soldados experientes eram raros a medida que a deser¢éo erauma
dura realidade que se apresentava nas contendas gque envolviam os
territorios fronteiricos.

Estranho seria se nosso personagem depois de tantas guerras
ndo saisse lesado fisica ou espiritualmente. Por ocasido de seu
engajamento nas tropas rebeldes, Francisco ja contava 60 anos. E
possivel que seu amo o tenha cedido por considera-lo um escravo

27 Sua senhora residia no Uruguai a época de sua incorporacgdo as tropas, encontrando-se
Francisco alugado a este senhor de Cangugu. E possivel que sua senhora fosse uma das muitas
proprietérias de terras e escravos em ambos os lados da regido fronteirica entre Brasil e
Uruguai e que parte de sua escravaria transitasse entre suas posses.

28 A regido compreendida entre o Estado Oriental e o Brasil tem se mostrado um espaco
bastante permeavel que ainda carece de andlises especificas no tocante as possiveis trocas e
experiéncias que este local propiciava aos cativos e libertos. Ver: BORUCKI; CHAGAS;
STALLA (2004).
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pouco Util para o trabalho e imprestavel fisicamente por conta de sua
idade avancada. Contudo, seus calculos estavam errados, ao me-
nos naguele momento. Somente depois de alguns anos lutando que
Francisco adoeceu, tendo sido internado no hospital da capital
uruguaia, momento no qual o consul brasileiro toma conhecimento de
suapresenca e o remete paraa Corte do Rio de Janeiro como escravo,
sendo recolhido & Casa de Correi¢do onde prestou o depoimento que
nos possibilitou conhecer um pouco de suavida.

Impossivel ndo ficarmos encantados com a historia deste africano
gue sobreviveu ao tréfico atlantico, viveu por alguns anos como escra-
VO em uma estancia da campanha sulina, possivel mente desempenhan-
do fungBes vinculadas a lida do campo, tornou-se soldado lanceiro
aos 60 anos de idade (sabe-se que para a populagdo cativa a expecta-
tivade vida era curta), lutou por 2 anos e meio entre tropas farrapas e
uruguaias e sobreviveu as contingéncias de duas sangrentas guerras.

De tudo isso Ihe restou a experiéncia de soldado (que preten-
siosamente resumimos aqui), as marcas pelo corpo (estava invaido
guando chegou ao Rio de Janeiro) e um pedaco de papel que con-
Servou consigo junto ao corpo qual um relicério: sua cartade aforria.
Por ocasido de seu interrogatério as autoridades imperiais, Francisco
apresentou a carta de liberdade dada pelo oficial farroupilha em
Montevidéu.?®

Ao mesmo tempo em gque o documento citado nos fornece poucos
vislumbres da experiéncia de vida de Francisco antes da guerra— nada
sabemos de sua chegada no Brasil através do trafico atlantico, dos
lacos familiares que mantinha e dagueles que fora obrigado a abdicar,
de suas opcoes religiosas, etc. —, muito nos é revelado.*® Mesmo que
a documentacdo se mostre arredia, é possivel perseguir algumas
trajetérias de vida destes individuos, dimensionando sua participacéo,
importancia e contribuicdo na conformacéo socio-étnico-cultural do
belicoso Rio Grande de S&o0 Pedro oitocentista.

29 Carta de liberdade recebida por Francisco Cabinda em Montevidéu: “ Vai tratar da sua
vida o preto forro de nome Francisco [sic] pelo qual rogo as autoridades Republicanas n&o
Ihe ponham embaraco no seu transito sem justa causa. Campo na Conceic¢éo 4 de junio [sic]
de 1837. [ass.] Francisco Carnero Sarmento. 1° Ten. De Lagadores d’'p*L® . AHRS, Fundo
Justica, Mago 101, Ano de 1839, Processo 0913.

30 De forma geral, tem sido os documentos produzidos por fontes repressivas que tem per-
mitido os historiadores acessar a vida dos individuos subalternos. Ver: GINZBURG (1987; 1989).
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A historia do africano cabinda é um caso elucidativo do que
Michel Foucault descreveu como personagens obscuros que faziam
“parte de milhares de existéncias destinadas a ndo deixarem rastros’ e
gue sO pareciam se materializar através do encontro com o poder:
“sem este choque nenhuma palavra sem davida haveria permane-
cido para recordar-nos sua fugaz trgjetoria’ (FOUCAULT, 1992,
p.180-181).

A trgjetdria do lanceiro Francisco talvez seja uma daguelas
histérias que de tanto procurarmos apareca para nos premiar pela
insisténcia e para que possamos recordar sua fugaz trajetéria. llustra
também os esfor¢os presente hoje em alguns historiadores: o deretirar
da invisibilidade um grupo significativo de individuos que fizeram
(e fazem!) parte da formagdo sdcio-histérico-cultural do Rio Grande
do Sul:

Se existe uma palavra que ainda nos dias de hoje parece acom-
panhar como umaassombracdo a questdo do negro em geral (edo
escravo em particular) na historiografia produzida no Rio Grande
do Sul, estaé—invisibilidade. Esta é a histdricarealidade de uma
porcdo sempre considerdvel da populagdo do Brasil meridional
gue ambiguamente estava presente nas estatisticas coloniais e
imperiais, porém encontrava-se em situacao ironicamente transpa-
rente para os historiadores (MOREIRA; TASSONI, 2007, p. 11).

A Revolugdo Farroupilha foi possivelmente o assunto mais
trabalhado pela historiografia galicha, entretanto, a relevancia e a
dimensdo da participagdo do negro neste conflito foram parcamente
analisadas. Tal temética tem sido apenas tangencia mente tocada por
historiadores e os trabalhos que existem contemplando a uni&o da
temética escraviddo com o momento da guerra farrapa ja podem ser
considerados cléssicos.®

Nos Ultimos anos, assistimos a um processo de releitura da
histériado Rio Grande do Sul, especialmente no sentido de ressaltar a
diversidade de sua composi¢do étnica através da incorporacéo de
indios, negros e mesticos a producéo historiogréfica, como integrantes
e importantes contribuintes a formacéo social da regido. Especial

31 Referimos-nos aqui as produgdes de LEITMAN (1979 e 1997); BAKOS (1997); FLORES
(1978, 1984 e 2004); CARRION (2003).
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destaque tem sido conferido ao papel dos lanceiros negros na
Revolucéo Farroupilha e ao polémico Combate de Porongos, ocorrido
em 14/11/1844.

JA ndo se trata de novidade o fato de que os negros desem-
penharam papel fundamental nas forgas militares rebeldes durante a
Guerra dos Farrapos. Em troca da promessa de liberdade ao final do
conflito, muitos escravos lutaram nos Corpos de L anceiros do exército
farroupilha, criados em 12/09/1836 e 31/08/1838. Estima-se que, em
alguns momentos, eles tenham composto de um ter¢o a metade das
tropas revoltosas (LEITMAN, 1985).

Antesmesmo dacriagao oficial dos destacamentosde lanceiros,
0s negros ja haviam desempenhado papel de destaque no confronto,
como na tomada das cidades de Porto Alegre e Pelotas, ocorridas em
setembro de 1835 e abril de 1836. O relato de Jodo Daniel Hillebrand,
imigrante alemdo e Diretor Geral da Coldnia de So Leopoldo, é
revelador da composicdo étnica da tropa que tomou Porto Alegre no
dia 20/09/1835. Em depoimento da época, informava aos seus
“patricios alemdes que uma partida, pela maior parte composto de
negros e indios’ estaria ameacando as autoridades da Provincia
(BENTO, 1975, p. 172). Afirmou ainda que a “forca dos revoltosos
gue se apresentaram proximo a Azenha e que depois entraram na
Cidade de Porto Alegre, ndo excediade 80 a90 pessoas, indios, negros
e mulatos, amaior parte armadas de lancas’ (CARRION, 2003, p. 5).

Da mesma forma, em abril de 1836, por ocasido da primeira
invasdo das tropas rebeldes a Pelotas — a maior cidade charqueadora
da época —, tem-se a informac&o de que cerca de 400 a 500 escravos
tenham seguido as forcgas rebeldes. Meses depois, em setembro de
1836, surge o primeiro corpo de lanceiros, provavelmente compaosto
destes cativos. Assim, é possivel que o decreto tenha sido uma
conseqiiéncia do sucesso e eficiéncia empreendida por este primeiro
grupo de negros armados.®

Além de contribuirem como soldados a causafarroupilha, negros
livres e alforriados, juntamente com indios, mesticos e escravos

32 Fonte: Relatério do Ministro da Guerra-Justica, 1836. Brasil, Ministério da Justica,
Ministro (Gustavo Adolfo de Aguillar Pantoja, Relatério do Anno de 1836, apresentado a
Assembléia Legislativa na Sesséo Ordinéria de 1837 (publicado em 1837); p. 09 In: <http:/
www.crl.edu/content/brazil/mina.htm>.
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fugidos do Uruguai também trabalharam em outros setores cruciais
da economia de guerra: foram tropeiros de gado, mensageiros, pedes
e campeiros nas estancias, trabalhadores na fabricacdo de pélvora,
nas plantacbes de fumo e erva-mate implantadas pelos rebeldes
(LEITMAN, 1985). Em 17/10/1838, por exemplo, o jorna O Povo
publicou um expediente tratando da criag&o, pelo Estado farroupilha,
de fazendas para producdo de erva-mate com uso do trabalho escravo
em Taquari, Distrito das Dores e Missfes.

Esses escravos eram na sua maioria recrutados entre 0s negros
campeiros e domadores da regido sul do Estado, especiamente nas
proximidades da Serra dos Tapes e do Herval, e nas localidades de
Piratini, Cacapava do Sul, Encruzilhada do Sul, Arroio Grande e
Cangucu, como podemaos perceber na histéria do africano Francisco.®
A arregimentacgo se dava de vérias formas: através da solicitagdo de
escravos a senhores simpéticos a causa farrapa, pela captura forcada
de negros pertencentes a proprietéarios leais ao Império e via sedu-
¢do com a promessa de alforria, 0 que acabava por ocasionar o
engajamento voluntario de cativos que fugiam de seus senhores,
vislumbrando no exército farroupilha uma possibilidade de liberdade.
Ou, ainda, poderiam adentrar as tropas em substituicdo de individuo
livre convocado, o qual podia oferecer um escravo com carta de
aforria paralutar em seu lugar.

O relato do escravo de nagdo angola Jose, gque lutou como
soldado farrapo e desertou em 1837, ajuda a compreender 0 peso dos
negros na composicao das tropas republicanas. Em depoimento as
autoridades do Império, José informou que “ainfantaria dos brancos’
havia quase toda desertado e que naguele momento a mesma seria
composta “ de pretos, uns com armas e outros com langas’.*

33 Muitos lanceiros eram domadores e campeiros na regido de pecuaria, espago econdmico
tradicionalmente visto como palco privilegiado da méo-de-obra livre. Estudos recentes tém
demonstrado a disseminagéo da presenca negra, em geral, e do escravo, em particular, na
campanha sulina. Tais trabalhos tém demonstrado que a idéia, por muito tempo vigente, da
presenca fortuita e casual de bragos cativos nas lides pecuérias ndo € umaimagem verossimil,
verificando que a &rea, por exceléncia do “galicho”, era também povoada por negros —
africanos e crioulos — que contribuiram e partilharam juntos da construgéo do estado sulino.
Ver: OSORIO (1999), ZARTH (2002), GARCIA (2005), FARINATTI (2007).

34 Anais do AHRS, Volume 10, CV-5412, p. 67.
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Lutar como lanceiro muitas vezes se mostrava como uma
aternativa a vida em cativeiro, visto que, para além da miragem da
liberdade ao final do conflito, a atuacdo no campo de batalha of erecia
oportunidades de fuga, mesmo que aisso implicasse o temor e 0 medo
diério da morte em batalha, situacdo nada anormal de uma conjuntura
belicosa.

A atuacdo dos farroupilhas na busca por arregimentar escravos
pode ser verificada ainda em documentos oficiais, como o remetido
por Antdnio de Souza Netto, em agosto de 1840, ao Cel. Jodo Antbnio
da Silveira, recomendando que este ndo perdesse “oportunidade de
fazer recrutar libertos para os Corpos de Lanceiros e mesmo de
Infantaria, pois me consta existirem ndo poucos em algumas fazendas
de dissidentes”.®

Em 20/04/1838, o governo republicano criou um Deposito Geral
de Recrutamento,*® onde deveriam ser “instruidos e disciplinados os
recrutas sob direcdo de oficiais de reconhecida inteligéncia e
capacidade até que sejam habilitados a entrarem no servico dos
Corpos’. No artigo 28, constava que se procederia “dentre os re-
crutados apurada escolha dos individuos da melhor classe por cores,
educacdo, bens e agilidade para o servico da Cavalaria e Artilhariade
Linha’. Determinava ainda que se fizesse “igual escolha dentre os
indios e pretos libertos, fazendo selecdo dos mais &geis e capazes para
0 Corpo de Lanceiros da 12 Linha, destinando os outros para os Corpos
de Infantaria e Cagadores’.¥’

Mesmo que tenhamos alguns flagrantes de experiéncias indi-
viduais, poucos sdo os rel atos sobre estes corpos de lanceiros negros.
Em sua maioria, sdo descricOes feitas pelas liderangas imperiais ou
farroupilhas e se restringem a questdes administrativas ou logisticas.

35 Anais do AHRS, v. 13, CV-6201, p. 28.

36 Anais do AHRS v. 5, CV-2830 e 2831, p. 51.

37 Entretanto, € sabido que tal rigor na hora de selecionar soldados ndo era tdo
cuidadosamente cumprido, visto a urgéncia que tinham de preencher as fileiras em fungdo do
grande nimero de desercdes. Tal afirmagdo ndo era uma exclusividade sobre os negros
recrutados e sim uma constante entre todos que de alguma forma tinham em seus horizontes o
recrutamento. Desta forma néo é surpresa que a documentagéo nos ofereca flagrantes de
individuos invalidos e aleijados nas tropas (AHRS, Autoridades Militares, Mago 135, AHRS,
AM, M. 135B, 2550)
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O conhecido depoimento do italiano Giuseppe Garibaldi, porém, me-
rece destague:

Este corpo de lanceiros, composto em geral de negros livres da
replblica, e escolhidos entre os melhores domadores de cavalos
da provincia, tinha unicamente os oficiais superiores brancos, e
nunca o inimigo havia visto as costas destes filhos da liberdade.
As suas langas, que eram maiores do que as comuns, 0S Seus
rostos pretos como o azeviche, os membros robustos e a sua
disciplinaexemplar faziam deles o terror dosinimigos (DUMAS,
1947, p. 30).

Garibaldi pouco informa, porém, sobre as expectativas e per-
cepcgoes dos lanceiros negros a respeito da guerra e do trato recebido
da parte dos farroupilhas. Embora a histéria do africano Francisco
sgja uma excecdo documental no tocante a complexidade da expe-
riénciade vidaquerevela, outros canais de acesso existem e noslevam
aexperiéncias mais amplas. Um valioso relato foi prestado pelo preto
Antonio, escravo de Antdnio Manuel de Sampaio, residente em Porto
Alegre. Este cativo foi preso pelos imperiais e interrogado em 16/10/
1837, revelando que havia se engajado no exército rebelde dias antes,
motivado por convite feito pelo preto José, escravo de Barem. Pouco
tempo depois, conversando com 0 mesmo preto, este “lhe fez ver que
aquela vida néo estava boa’ e assim resolveu voltar para seu senhor,
pois concluiu a “asneira que tinha feito”. Por motivos néo relatados,
as expectativas deste escravo com 0s possivels ganhos advindos do
engajamento voluntério ao exército farroupilha foram frustradas,
resultando em célculos que o levaram a optar pelo retorno ao
cativeiro.®

Apesar da utilizagdo da alforria como mercadoria de troca, em
nenhum momento a Republica Rio-Grandense libertou seus cativos.
A questéo da abolicdo era controversa entre os farroupilhas. Ao
mesmo tempo em que o governo rebelde prometia liberdade aos
escravos engajados e condenava a continuidade do tréfico inter-
nacional, seu jornal oficial O Povo estampava anuncios de fugas
de cativos. Houve uma tentativa de abolicdo através de projeto
apresentado na Assembl éa Constituinte de 1842 por José Mariano de

38 Anais do AHRS, v. 10, CV-5406, p. 63.
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Mattos, que foi recusado. Diversas liderancgas farrapas, anos apés o
final do conflito, ainda possuiam escravos, como foi o caso de Bento
Goncalves da Silva (1788-1847) que morreu deixando 53 cativos a
seus herdeiros (BAKOS, 1985).

A controvérsia do M assacre de Porongos

Namadrugada de 14/11/1844, tropasimperiais comandadas pelo
Coronel Francisco Pedro de Abreu — conhecido por Moringue —
atacaram o exército farrapo, em especial o Corpo de Lanceiros Negros
liderado pelo General Davi Canabarro. Tal evento ocorreu nas
proximidades do Cerro de Porongos, em Pinheiro Machado, na época
distrito de Piratini, na metade sul do estado. Cerca de 100 soldados
farroupilhas que estavam no local foram mortos e outros tantos foram
feitos prisioneiros. Eram, em maioria, escravos que lutavam para obter
a liberdade.

Alguns anos depois, a divulgacdo de uma correspondéncia
atribuida a este conflito deu inicio a uma polémica sobre o seu
cardter.®*® Tal documento, que ficou conhecido como “Carta de
Porongos’ ,*° teria sido enviado pelo Baréo de Caxias (Presidente da
Provinciado Rio Grande do Sul e Comandante-em-Chefe do Exército
imperial naregido) aMoringue. O seu contelido revelaria a existéncia
de um acordo prévio entre o Baréo e as liderancas farroupilhas,
visando facilitar a ofensiva imperial contra os lanceiros acampados
em Porongos e acabar com o conflito que se arrastava ha quase
uma década. Em determinado trecho da correspondéncia, Caxias
informaria a Francisco Pedro o local, dia e horério para o atagque,
garantindo-lhe que a infantaria farroupilha estaria desarmada pelas
suas liderangas.

39 A polémica que cerca 0 Massacre de Porongos — Canabarro teria sido atacado de surpresa
ou traido os lanceiros? — foi levantada ao final da década de 1850 pelo farroupilha Domingos
José de Almeida, que afirmou ter visto o original da citada correspondéncia (Anais do AHRS,
v. 3, CV-673, p. 142.). A partir de entdo, o fato gerou uma acalorada controvérsia entre 0s
estudiosos que se debrugaram sobre o tema. Tal evento passa areceber diversas denominagdes
— batalha, surpresa, trai¢cdo ou massacre —, cada uma delas carregando em si os significados e
os entendimentos atribuidos ao evento, conforme a interpretacéo efetuada.

40 Este documento encontra-se depositado no acervo da Colegdo Varela, de posse do Arquivo
Histérico do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre. Foi publicado nos Anais do Arquivo
Histérico do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, 1983, v. 7, p. 30-31. Apresentamos cOpia em

anexo.
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Com este documento, um primeiro grupo de estudiosos defende
a tese de que o General farroupilha David Canabarro teria, propo-
sitadamente, desarmado e separado os lanceiros do restante das tropas
acampadas nas imediacdes do Cerro de Porongos para que fossem
aniquilados pelo exército imperial sem oferecer resisténcia. Ele
desgjaria, assim, livrar-se deles para facilitar a assinatura do tratado
de paz que vinha sendo negociado, ja que o Império do Brasil
mostrava-se contrario a idéia de premiar com liberdade os escravos
rebeldes (LEITMAN, 1979). Dar-lhes a liberdade era algo néo
cogitado pelas €lites, pois se temia que um grande contingente de
negros livres pudesse ndo sd pbr em risco a estrutura social no qual
estava assentada a sociedade escravocrata como também possibi-
litar que estes homens com larga experiéncia militar e politizados
pudessem incitar outros escravos, insatisfeitos com sua condicdo a
lutarem pela liberdade. Por outro lado, ndo lhes dar a liberdade tam-
bém poderia levar os escravos a incitarem insurreicoes, bem como
promoverem fugas em massa para o Uruguai, onde a escraviddo havia
sido recentemente abolida.

Relatos de pessoas que estiveram presentes na batalha infor-
mam ainda que o general farroupilha teria sido avisado da apro-
Ximacgdo das tropas inimigas e ndo tomou providéncias.** Por este
enfoque interpretativo, o episodio foi considerado uma traicdo de
Canabarro aos soldados negros a el e subordinados.

Outra corrente afirma que a Carta de Porongos foi forjada pelos
imperiais com o objetivo de desmoralizar Canabarro, Unico chefe
farroupilha que ainda teria condi¢Oes de aglutinar as desgastadas
forcas rebeldes.”? Felix de Azambuja Rangel, contemporéneo do
conflito, deixou relato afirmando ter tomado conhecimento do mo-
mento em que Moringue mostrou a citada correspondénciaa Caxias e
este assinou e mandou tirar as cdpias posteriormente divulgadas entre
os farroupilhas Manuel Patricio de Azambuja, outro contemporéaneo
da guerra, teria escutado do proprio Francisco Pedro de Abreu uma

41 Ver, por exemplo, relatos de Manuel Alves da Silva Caldeira, na Colegéo Varela (Anais
do Arquivo Histérico do Rio Grande do Sul, v. 5, CV-3101, CV-3102, CV-3103 e
CV-3104) e de José Custadio Alves de Souza, Jodo Amado e José Gomes Jardim (VARELA,
1933, p. 248)

42 \/er esta discussdio em: RODRIGUES (1899) e BENTO (5/d2).
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confissdo destatrama, bem como sua afirmagéo de queteriaproduzido
bom efeito a “bomba’ lancada entre os farrapos (WIEDERSPAHN,
1980, p.71). Nesta perspectiva, a Carta seria falsa e 0 atague aos
lanceiros uma*“surpresa’, jaque eles teriam sido pegos desprevenidos
e ndo teria havido inten¢do de seus lideres em facilitar 0 seu ex-
terminio.

Seja como for, parece haver consenso entre os pesquisadores de
gue estes guerreiros negros foram atacados em uma situacdo
extremamente desfavoravel. Eles estavam extenuados pela longa
duracdo do conflito, em inferioridade de armamentos e de pessoal
e encontravam-se desavisados do perigo iminente, sendo eliminados
em quantidade consideravel. Nesse sentido, a adogdo do termo
“massacre” ndo implica necessariamente em adesdo a tese da traicdo
ou dasurpresa, mas sim o reconhecimento das condi¢les severamente
desiguais do conflito.

Foi a partir dos estudos de Alfredo Varela (1933) e Alfredo
Ferreira Rodrigues (1899), iniciados na década de 1890, que a
polémicatomafélego. Através dapublicagdo de artigos e livros, estes
autores estabelecem um intenso debate e pontuam argumentos,
indicios e informagdes para corroborar suas teses: Varela defende
a traicdo em Porongos, enquanto Ferreira Rodrigues afirma que
Canabarro fora atacado de surpresa. Ambos utilizam farta docu-
mentacdo e depoimentos de contemporaneos ao conflito.

Analisando a producdo textual posterior atinente ao tema per-
cebe-se existirem duas matrizes historiograficas a respeito deste
evento e que a discussdo acerca do cardter do Combate de Porongos,
até hoje ndo resolvida, retomaem grande medida a base argumentativa
do debate originalmente travado a partir do final do século XIX entres
0s autores mencionados. Grosso modo, identificam-se quatro grandes
periodos de génese e reelaboracéo destas matrizes:

Primeiro periodo: debateinicial travado naviradado século X1X
parao XX, com adiscussgo polarizada entre Alfredo Varelae Alfredo
Ferreira Rodrigues. Estes estudos, mais do que proporem uma versao
do que teria sido a Revolugdo Farroupilha, constroem uma repre-
sentacdo arespeito da histéria do préprio Estado que a partir de entdo
passou a ser amplamente difundida e aceita pelos mais variados
setores do Rio Grande do Sul e do pais.
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Segundo periodo: Décadas de 1920, 1930 e 1940, tendo como
referéncia autores como Maia (1920), Reichardt (1928), Spalding
(1934), Rosa (1935) e Laytano (1936; 1984). A polémica da surpresa
ou traicdo aos lanceiros negros fica em segundo plano, havendo
hegemonia da verséo de que Canabarro foi atacado inesperadamente.

Embora Laytano seja referéncia para os estudos sobre o passado
do negro no estado por conferir visibilidade historiogréfica até ent&o
inexistente a este grupo, isto acontece pelo prisma do mito da
demacracia racial dos pampas, com influéncia clara das idéias de
Gilberto Freyre. E neste momento que surgem os primeiros Centros
de Tradicdo Galcha, importantes difusores de uma concepgéo de
identidade regional, a qual ndo contemplava os negros. Obras como
as de Goulart (1933) e Vianna (1933) difundem a idéia de que a
escraviddo no Rio Grande do Sul néo teriatido a mesma dimenséo e
importanciaverificadaem outras &reas do Brasil —como nos engenhos
de aclcar do nordeste e nas lavouras de café do sudeste — e que, onde
ela ocorreu, ter-se-ia caracterizado por um tratamento mais brando e
igualitério dos senhores junto a seus cativos.®

Terceiro periodo: Décadas de 1970 e 1980. Verifica-se o ressur-
gimento da tese da traicdo, tanto por pressdo do movimento negro,
especialmente nas figuras do poeta Oliveira Silveira e do Prof.
Guarani Santos, como por desdobramentos de pesquisas académi-
cas (LEITMAN, 1985; FLORES, 1984). Como contraponto a esta
perspectiva, Claudio Moreira Bento (1975) e Ivo Caggiani (1992)
aparecem como expoentes da matriz “surpresa’.

Muitos historiadores que estudaram a Guerra Farroupilha neste
periodo, quando abordam a questdo do negro, geralmente se centram
na andlise do cardter abolicionista ou ndo do ide&rio rebelde.
Entretanto, surgem importantes questionamentos sobre aimportancia
demogréfica e socia do negro na formacdo histérica do Rio Grande
do Sul, primeiramente com a tese do sociélogo Fernando Henrique
Cardoso (1962) e posteriormente com as publicagdes de Maestri Filho
(1982) e Bakos (1982). No campo dos movimentos sociais, destaca-se
aatuacdo de ativistas negros como Oliveira Silveira, com publicacdes

43 A respeito da invisibilidade do negro na histéria do Rio Grande do Sul e do mito da
democraciaracial dos pampas, ver OLIVEN (1996) e GUTFREIND (1990).
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de poemas muito conhecidos e até hoje declamados por integrantes
dos movimentos negros do estado. Importante papel foi desem-
penhado também pela revista “ Ticdo” , que em seu n° 2/1979 conta
com o texto “ O Negro em Armas no Sul” .

Quarto periodo: contemporaneidade. Producdes audiovisuais
como o filme Netto perde sua alma, a mini-série global A casa das
sete mulheres easériedaRBS TV Aferro e fogo contribuiram para a
reemergéncia da polémica sobre o Massacre de Porongos e da
importancia dos lanceiros negros, conferindo visibilidade nunca antes
alcancada a questéo.

De maneiras distintas, diversos grupos do estado buscam acionar
esta meméria acerca de Porongos e dos Lanceiros Negros, através de
productes educativas, artisticas, criacdo de atividades relacionadas a
esta meméria por piquetes de negros, entidades do movimento negro
e promocao de cavalgadas al usivas ao episddio em datas significativas
como a Semana Farroupilha e a Semana da Consciéncia Negra. A
criacdo de um memorial aos lanceiros negros no Cerro de Porongos
estd também em andamento.*

Simultaneamente, ocorre a publicagdo de uma série de artigos e
livros versando direta ou indiretamente sobre o tema. Autores como
Carrion (2005) e Flores (2004) se posicionam na defesa da idéia
de “traicdo”. Antdnio Augusto Fagundes, porta-voz do movimento
tradicionalista, debate através daimprensa o que considera uma série
de distor¢des histéricas mal intencionadas que visam macular o
passado herdico dos lideres farrapos.® Claudio Moreira Bento
reaparece como defensor da matriz “surpresa’ publicando artigos via
internet. E também elaborado um Inventério Nacional de Referéncias
Culturais por uma equipe de pesquisadores vinculados a 122 Su-
perintendénciaRegional do IPHAN (Instituto do Patriménio Histérico
e Artistico Nacional) visando inventariar as préticas culturais da
comunidade negra residente no Cerro de Porongos, para os quais a
memoria do massacre e dos lanceiros representa um referencial
identitario, bem como uma diversidade de grupos de outras cida-

44 A respeito das diferentes formas como esta memdria € acionada e ressignificada, ver:
SALAINI (2006).

45 Jornal Zero Hora, Porto Alegre/RS, 29/09/2001, p. 05 (Segundo Caderno) e 05/07/1997,
p. 4 (Segundo Caderno).
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des que integram um movimento contemporéneo de evocagéo e
ressignificacéo do episodio de Porongos.

E o momento de afirmaciio de uma memoria positiva sobre
a participacdo do negro na histéria do Rio Grande do Sul que trans-
cende a questéo de Porongos. Verifica-se um processo de reelabo-
racdo identitaria do “ser galicho” onde o negro passa a reinvidicar
seu espaco na formagdo historica deste estado, construindo um senti-
mento de pertencimento a histéria do Rio Grande do Sul justamente
através do principal icone identitario regional: a Revolucdo Farrou-
pilha.

O destino dos L anceiros Negros

O destino reservado aos lanceiros negros apos o término do
conflito € também tema controverso e pouco conhecido. Seguindo as
tratativas de paz, 0s escravos que permaneciam em armas foram
entregues ao Bardo de Caxias no dia da assinatura do armisticio em
Ponche Verde e deveriam ser reconhecidos livres pelo Império.
Juntamente com outro grupo prisioneiro, foram enviados paraacapital
do Império na condicdo de libertos. Se de fato receberam a liber-
dade ao chegarem em seu destino € tema polémico. Alguns indicios
apontam para a possibilidade de que tenham sido novamente es-
cravizados e transformados em propriedade do Estado brasileiro.
Especula-se que podem ter sido enviados para a fazenda imperia de
Santa Cruz no Rio de Janeiro.*

Ouitros sol dados negros podem, ao longo do conflito, ter buscado
refugio no Estado Oriental, formado quilombos ou ainda ter vivido
como homenslivres nas grandes cidades. Um ndmero indefinido deles
permaneceu na condicdo de escravo ho préprio estado. Relatos
informam ainda que uma parcela dos lanceiros teria acompanhado o
General Antonio de Souza Netto apds o término do conflito até sua
propriedade no Uruguai, e que descendentes destes soldados viveriam

46 A esse respeito, ver as seguintes fontes: Instrugdes dadas por Jerénimo Coelho a Caxias
pelo Ministro da Guerra do Império para pacificar o RS em 18/12/1844 (p. 174), oficio de 15/
01/1845 de Caxias a Francisco Pedro de Abreu (p. 166-167), oficio de 04/02/1845, e oficio de
02/03/1845 (p. 170), todos em MINISTERIO DA GUERRA (1950) No AHRS consultar:
Avisos de Guerra, B-1.48 (oficio de 05/09/1845), e B-1.49 (oficios de 05/09/1845, 02/11/
1845 e 04/11/1845). Consultar ainda as seguintes obras: ARARIPE (1986, p. 178), FLORES
(2004, p. 77) e FONTOURA (1984, p. 148).
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até hoje nesta &rea rural conhecida como Esténcia La Gloria, no
Departamento de Paysandu.*

Conclusao

A historiografia sulina ja discorreu demasiadamente sobre 0s
temas polémicos deste artigo e ndo € nossa intengdo prolongar tal
contenda, apenas situa-la historiograficamente. A discussdo que
propomos ndo se resume em habilitarmos ou desacreditarmos heréis
construidos pela memdaria col etiva ao longo do tempo e sim pensar de
gue maneira este embate emblematico tem marcado a meméria e a
contemporanei dade, bem como pensarmos ainsuficiénciaparao meio
historiogréfico do que tem sido posto em discussdo. Estes debates
tém se mostrado, por vezes, apaixonados demais, impedindo uma
apreensdo mais densa, empirica e analitica da participagdo do negro
como integrante das forcas em litigio e como individuos que legaram
uma histéria aos seus descendentes, os quais hoje reivindicam um
espaco ha construcdo identitaria sulina.

O importante é situar que a participagdo do negro na Guerra dos
Farrapos e particularmente 0 Massacre de Porongos s&o episodios do
passado que guardam profunda relacdo com o presente. O tema tem
sido revivido por pesquisadores e movimentos sociais que buscam
valorizar a contribuicdo histérica do negro para a formagao histérica
do estado do Rio Grande do Sul. Neste sentido, adquire importancia
impar, uma vez gque se busca este reconhecimento justamente a partir
do evento histérico considerado como um dos €l ementos fundamentais
da génese do gauchismo. A Revolugdo Farroupilha se constitui em
um dos mitos fundadores do regionalismo galicho, arsenal quase
inesgotavel de herdis e datas comemorativas, em um contexto cultural
onde a construgdo identitaria rio-grandense passa irremediavel mente
por este evento historico, fonte de vérias representagcdes que apontam
0 estado sulino como portador de uma heranca de combatividade e
politizac&o.

Assim, a acdo de rememorar (e se apropriar) do passado em
relacdo ao vivido no presente, reivindicando espacos para a etnia
negra, tem sido desencadeada por dois conjuntos de iniciativas. a

47 Jornal Zero Hora, Porto Alegre, 19/09/2003, p. 36.
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primeira € a efetiva representatividade que os movimentos sociais
negros da atualidade tém alcancado; e a segunda, a presenca cada vez
maior de pesqguisadores gque tém se debrucado sobre a teméatica da
escraviddo, trazendo a tona a presenca significativa de cativos na
composi¢ado da vida econdmica e socia da provincia sulina. Os
trabal hos académicos de forma geral tém percebido ndo s a presenca
desta etnia em suas pesquisas, como a disseminacdo destes sujeitos
por todo o tecido socia sulino, de maneira que tem se mostrado
impossivel pensar a sociedade rio-grandense dos seculos X VI e X1X,
e por a atualidade, sem contempl&los com uma mirada mais
cuidadosa.
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CARTA DE PORONGOS

Copia. Reservadissimo. [Imo. Sr. Regule V. As. Suas marchas de
maneira que no dia 14 as 2 horas da madrugada possa atacar a
forca ao mando de Canabarro, que estara nesse dia no cerro dos
Porongos. Ndo se descuide de mandar bombear o lugar do
acampamento de dia, devendo ficar bem certo de que ele ha de
passar a hoite nesse mesmo acampamento. Suas marchas devem
ser 0 mais ocultas que possivel segja, inclinando-se sempre sobre a
sua direita, pois posso afiancar-lhe que Canabarro e Lucas
gjustaram ter as suas observacbes sobre o lado oposto. No conflito
poupe o sangue brasileiro quanto puder, particularmente da gente
branca daProvinciaou indios, pois bem sabe que essa pobre gente
ainda nos pode ser Util no futuro. A relacéo junta é das pessoas a
guem deve dar escdpula se por casualidade cairem prisioneiras.
N&o receie da infantaria inimiga, pois ela ha de receber ordem
de um Ministro e de seu General-em-chefe para entregar o
cartuchame sobre [sic] pretexto de desconfianca dela. Se
Canabarro ou Lucas, que sdo 0s Unicos que saem de tudo, forem
prisioneiros, deve dar-lhes escapula de maneira que ninguém
possa nem |evemente desconfiar, nem mesmo os outros que eles
pedem que ndo sejam presos, pois V. Sa. Bem deve conhecer a
gravidade deste secreto negécio que nos levara em poucos dias
ao fim da revolta desta Provincia. Se por acaso cair prisioneiro
um cirurgido ou boticério de Santa Catarina, Casado, ndo lhe
reviste asuabagagem e nem consinta que ninguém lhe toque, pois
com ela deve estar a de Canabarro. Se por fatalidade néo puder
alcancar o lugar que lhe indico no dia 14, as horas marcadas,
devera diferir o ataque para o dia 15, as mesmas horas, ficando
bem certo de que neste caso 0 acampamento estara mudado um
guarto de légua mais ou menos por essas imediacdes em que
estiverem no dia 14. Se o portador chegar a tempo de que esta
importante empresa se possa efetuar, V. S.alhe dara 6 oncas, pois
ele promete-me entregar em suas maos este oficio até as 4 horas
datarde do dia 11do corrente. Além de tudo quanto |he digo nesta
ocasido, jaV. As. Deverd estar bem ao fato das coisas pelo meu
oficio de 28 de outubro e por isso julgo que o bote serd
aproveitado desta vez. Todo o segredo é indispensavel nesta




82 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

ocasido e eu confio no seu zelo e discernimento que ndo abusara
deste importante segredo. Deus vos guarde a V. Sa. Quartel-
general da Presidéncia e do Comando-em-chefe do Exército em
marcha nas imediacBes de Bagé, 9 de novembro de 1844. Bardo
de Caxias. Sr. Coronel Francisco Pedro de Abreu, Comandante
da 82 Brigada do Exército.

Reservadissima de Caxias [no verso]




5

Intelectuaisnegroseimprensano
Rio Grandedo Sul: umacontribuicéo ao
pensamento social brasileiro

José Anténio dos Santos

Nos meios de comunicagao brasileiros sdo recorrentes as idéias
de baixa estima, desorganizacdo familiar e pouca afeicéo a politica e
ao mundo académico e intelectual que caracterizariam a populacdo
negra. Usadas geralmente para justificar as condicfes desiguais em
gue se dao as disputas no mercado de trabalho e de ingresso nas
melhores universidades, muito daquelas afirmagdes acabaram se
consolidando no imaginario nacional. A marginalizaco social e a
precariedade econbémica em que se encontram a maioria dos afro-
brasileiros sdo problemas atribuidos exclusivamente as opcdes in-
dividuais e col etivas que tiveram ao longo da histéria. As dificuldades
no acesso aeducacdo formal, oslimiteslegai s impostos a organi zagcéo
social e as fronteiras raciais e econdmicas reafirmadas no convivio
em sociedade, que restringiram as possibilidades de ascensdo social
dos negros desde o periodo da escraviddo, sdo omitidas ou minimi-
zadas nos jornais, revistas e telenovelas.

Infelizmente, ainda vivemos num pais que desconhece parte
importante e considerédvel da sua prépria histéria. Muitas criancas
negras sdo educadas a partir de cartilhas que reforcam agueles
esterebtipos. A escola ndo mostra exemplos de africanos que re-
sistiram ao apresamento ou conquistaram a liberdade e voltaram para
suaterra, nem de afro-brasileiros alfabetizados que se tornaram lideres
e organizaram suas comunidades para enfrentar o preconceito e a
discriminacdo. Nesse sentido, é necessario o enfrentamento das
guestdes do nosso cotidiano, resultado de relagles raciais desiguais,
para se construir outra histéria dos negros brasileiros, o que nos
encaminha para a construcdo de outras narrativas.

A imprensa negra como fonte de pesguisa tem nos dado a
possibilidade de investir em outras perspectivas historicas. Além de
se prestar a reconstrucdo de uma determinada coletividade que tinha
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no jornal o principal meio de comunicacdo e reivindicagdo, também
pode ser fonte na reconstrucdo de trgjetérias individuais que
participaram como liderancas, bem como nos gjuda a reescrever a
contribuicdo dos intelectuais negros ao que se conhece como
pensamento social brasileiro. Isso pode nos encaminhar para o
processo de desnaturalizagdo da imagem negativa ou de desajustados
sociais que paira sobre as cabecas de carapinha. Nesse sentido, esse
breve artigo pretende contribuir para minorar o carater fragmentario,
justificado muitas vezes pela falta de fontes de pesquisa, da
historiografia sobre 0 negro no periodo posterior a abolicdo no Rio
Grande do Sul, saga que ainda esta para ser recuperada no conjunto e
gue reconstitua a histéria dessa popul agéo.

A imprensa negra € constituida por jornais publicados, a partir
do final do século XIX, com a intencdo de criar espacos de
comunicacdo, informacdo, educacdo e protesto da comunidade negra.
Perseguindo as datas festivas de aniversarios, casamentos, batizados,
festas e bailes, também os anincios de morte e doencgas, artigos
assinados e reportagens, temos uma moldura aproximada dos
comportamentos, anseios, esperancas e reivindicagbes dagquelas
pessoas. O protesto contra 0 preconceito racial e a marginalizagéo
social, poesia, teatro, musica, conselhos e fofocas que tinham o
objetivo deindicar regras morais e de comportamento paraos |eitores,
bem como juizos afirmativos de uma identidade negra, tudo isso e
muito mais se pode vislumbrar naimprensa negra.

Naguele periodo, as péginas dos jornais vinham recheadas de
discursos reivindicativos e pedagdgicos; as preocupacdes maiores
eram com o ordenamento familiar e a formagdo profissional dos
egressos da senzala. O processo de urbanizacdo e industrializacgo do
po6s-abolicdo exigia novos sujeitos sociais, no entanto, aidéia central
gue nos leva a definir aimprensa negra como meio de comunicagéo e
protesto para 0 povo negro chegou até nds. Ou seja, 0s problemas que
atingiam a populagdo negra naquele periodo, como a fata de
visibilidade nos meios de comunicagdo, por exemplo, ainda sido
justificativas para a criagdo de periodicos e tvs da gente dirigidas ao
publico afro-brasileiro. Na maioria das vezes, a imprensa negra néo
permite 0 acesso a uma série ininterrupta de periodicos, o que é
comum nesse tipo de publicacéo realizada por e para pessoas téo




RS Negro — Cartografias sobre a producédo do conhecimento 85

sujeitas as vicissitudes da sobrevivéncia. No caso do Rio Grande do
Sul, essa imprensa assumiu carater diferenciado do restante do pais,
uma vez que houve longevidade na proposta quando da criagdo, em
1892, de O Exemplo, em Porto Alegre. Muito embora os fundadores
n&o tenham mantido a periodicidade, pois houve anos em que néo foi
publicado ou foram perdidos os exemplares, o jornal sobreviveu até a
década de trinta. Longevidade foi a marca do jorna A Alvorada que,
fundado em 1907, circulou na cidade de Pelotas e regido até 1965.

Os dois jornais tinham um escopo de interesse tematico e
circulacdo que ndo se restringia apenas a comunidade negra, discutiam
guestbes como a necessidade de leis trabalhistas, aumento dos
aluguéis e dos alimentos, politica nacional, temas que diziam respeito
a toda sociedade, indiscriminadamente. No entanto, os problemas
abordados na imprensa negra eram aqueles que atingiam os seus
principais leitores, para quem os jornais eram dirigidos. A discussao
publicaem torno da questéo racial, por exemplo, eratratada de forma
recorrente. O estigma da cor preta ou parda, esteredtipo do negro
como vagabundo ou marginal, era entendido por alguns articulistas
dos jornais como sendo um reflexo da escraviddo e permanecia como
sinal da ignoréncia em que ainda vivia a maioria dos brasileiros.
Segundo alguns articulistas, agui reconhecidos como intelectuais
negros, a sociedade brancarepudiariaatodos enquanto individuos sem
instrucdo, ndo enguanto homens negros, o que definia a instrugdo
como o principal meio deintegracdo racial e ascensdo social paraessa
populacdo.*® Era uma estratégia possivel para buscar a mobilidade
social que podiavariar de acordo com as experiéncias de cadaum. No
caso daqueles que fundaram e mantiveram 0s jornais, 0 acesso a
educacdo e a proximidade com as classes médias deram-lhes
condi¢Bes de buscarem a igualdade de direitos e vissumbrarem a
possibilidade da superacdo das diferencas raciais e sociais. Eles
definiram ndo apenas para s e seus familiares ainstrugdo como meta
principal a ser atingida, almejaram isso paratoda a comunidade negra
da qual eram exemplos e liderangas.

48 A instrucdo era entendida de uma forma abrangente que ia além do saber ler e escrever.
Naquele periodo, era mais importante a capacidade de saber fazer ou possuir as condicoes
técnicas necessarias para tornar-se um trabal hador especializado.
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Os intelectuais negros sdo reconhecidos como a excegdo e ndo a
regra, uma vez que a maioria dos seus irmaos ainda estava excluida
dos espacos de socializagdo, como a escola, e estava mais propicia a
sucumbir ao estigma da cor. Trazer a marca da escravidéo estampada
na pele, ter a origem africana como heranga sempre tornada negativa,
numa sociedade racista, € um limite importante a ser superado.
Estigma que era parte dos resultados dos mecanismos de dominagéo
racial implantados pelo estado, por meio de politicas de integracéo
subordinada no conjunto das classes e grupos populares, que desde as
primeiras discussdes sobre alibertacdo dos cativos se voltavam paraa
inclusdo dos negros como grupo subalterno, excluido dos espagos
decisorios. Dessa forma, os afro-brasileiros praticamente desapare-
ceram como construtores de sua prépria meméria, na medida em que
deixaram pouco registro de sua passagem em instancias de poder
e locais de construcdo do conhecimento, embora fossem atores
politicos.

N&o é por acaso que o editorial do primeiro nimero de O
Exemplo, no dia 11 de dezembro de 1892, trazia definido: O nosso
programa € simples e podemos exaré-lo em duas palavras. a defesa
de nossa classe e o aperfeicoamento de nossos mediocres
conhecimentos.®® A referéncia a nossa classe era entendida como a
classe dos homens de cor, uma vez que a representacdo coletiva
proposta pelos articulistas do jornal buscava criar e atribuir uma
identidade ao grupo. A construcdo da identidade racial era uma das
vias de integracdo e organizagdo socia possivel naguele momento,
utilizada para assegurar certa homogeneidade coletiva entre os
fundadores do periddico com o objetivo que se refletisse nos | eitores.
Os termos negro, preto, pardo, mulato, crioulo, foram cunhados
originalmente pelos senhores que se denominavam brancos e foram
usados para designar os escravos e libertos. Essas expressdes ainda
eram utilizadas, mesmo que de forma bastante confusa, por toda a
sociedade galicha, o que serviu para continuas divisdes e disputas em
torno de uma maior legitimidade e representatividade étnico-racial.
Para que os descendentes da senzal a se unissem em busca de melhores
condic¢oes de vida e trabalho, ha compreensdo dagueles intelectuais,

49 O Exemplo, Porto Alegre, n. 1, 11.12.1892.
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deveriam nomear e construir sua propria identidade. Por outro lado,
guando afirmam o objetivo de aperfeicoar os nossos mediocres
conhecimentos, adiantavam uma das principais preocupacfes da
imprensa negra ao longo de boa parte do século XX: o problema da
falta de instrucdo. Aqueles que escreveram o editorial d’O Exemplo
admitiam a sua condicéo simples e recém letrada, conhecimentos que
j&hes davam condic¢des de destaque em relacéo a grande maioria da
populacdo negra analfabeta de Porto Alegre.

Espiridido Calisto, um dos 12 fundadores do jornal, barbeiro de
profissdo, cedeu o0 seu local de trabalho para o nascimento do
periddico. O enderego da Rua dos Andradas, nimero 247, situada no
centro de Porto Alegre, vinha estampado nos primeiros exemplares
do jornal como escriptério do Director de redacgdo. Esse erao local
privilegiado para a circulacdo de pessoas, manifestacdes publicas e
reunides cotidianas, dagueles que se lancaram a faina de construir o
valoroso 6rgéo de imprensa. No final do século XIX, a capital era
habitada por cerca de 60.000 habitantes que davam ares movi-
mentados ao centro urbano com maior concentracdo de érgéos de
servico publico e administrativo do estado. A cidade se espraiava,
surgiam os arraiais, 0s subUrbios e a necessidade de novos servigos
urbanos: transportes publicos, iluminacdo, esgotos, seguranca publica
e equipamentos de educacéo para 0 povo.

Cdlisto havia nascido em 1864 e acompanhou agquelas mudan-
cas, deixou registro sobre a aula priméria na capital, proferida por
professor publico que separava as criangas negras em quarto contiguo
a sala em que aprendiam os estudantes brancos. O espago era mal
iluminado, segundo ele, 0 que estabel ecia o preconceito escolar, tendo
por base a cor, nos afugentando das aulas publicas! * Desta for-
ma, ele justificava a sua intencdo de que a comunidade negra se
organizasse e criasse as proprias escol as. Sua opini&o ndo eraconsenso
no interior do jornal, este artigo nasceu no meio de uma pol émica com
Miguel Cardoso que também buscava estimular 0 meio negro a
escolarizar seus filhos. Enquanto Calisto se utilizava de exemplos
mais abrangentes gue tipificavam a sociedade como racista, Cardoso
citava casos individuais da ascensdo social de pessoas de cor, o0 que

S0 “Pelo Dever”. O Exemplo, Porto Alegre, n. 32, p. 01 e 02, 1893.
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justificaria a inexisténcia do preconceito de racas na sociedade
gauchast A opinido de Calisto nos alerta para trés aspectos da
educacdo dacomunidade negragaticha: o primeiro, € aeducacdo como
possibilidade de ascensdo individua e as dificuldades para a repre-
sentacdo coletiva daguela comunidade; o outro, aponta para a
necessidade da comunidade negra tomar iniciativa na organizagdo
de espacgos de alfabetizacdo, e o Ultimo aspecto, € a existéncia do
preconceito escolar como formade amedrontar ou afugentar 0s negros
do espaco escolar.

Em 1902, quando o jornal O Exemplo fez dez anos de existéncia,
foi anunciada a fundacdo de uma escola noturna mantida pelos
redatores e articulistas que circulavam ao redor do periodico. A
criac8o da escola e os debates recorrentes sobre as questdes que
envolviam a educacdo dos negros, veiculados nas paginas do pe-
riédico, nos indicam que essas discussfes passaram a ser, prin-
cipalmente ao longo do século XX, aprincipal orientagcdo editorial do
jornal.

Debates como esses nos ddo mostras de algumas outras
memodrias ou cronicas da cidade de Porto Alegre que possam suprir
lacunas deixadas pelos escritores da elite, intelectuais centrados,
sobretudo, em alguns problemas urbanos, nas questdes de sua classe e
focados nos espacos de sociabilidade da elite letrada do centro da
capital. Calisto também pode ser considerado cronista ou memo-
rialista da cidade, embora ndo tivesse tempo disponivel para circular
no centro da cidade ou recursos para gastar no Chalé da Praga 15 ou
nos Cafés Suica e Colombo, pontos chics da época. Ele estava
devidamente informado e ciente das questdes do seu tempo, deixou
registros que mostram, a partir do seu ponto de vista e do grupo ao
gual pertencia, como intervinha, rememorava, esguecia, questionava
e propunha solugdes. Conforme Gramsci, todos os homens nascem
fil6sof os porque a natureza humana € uma so, mas no correr das vidas
tornam-se filésofos e intelectuais organicos de uma comunidade
apenas alguns poucos que assumem posicdo de lideranca e atuam na

51 A polémica inicia com trés artigos intitulados Atualidade I, 11 e I1l, escritos por Miguel
Cardoso. Em seguida, Calisto se manifesta em Pelo Dever, reafirmado por Cardoso com Por
Coeréncia e, finalmente, contestado por Calisto em Ainda pelo Dever. O Exemplo. Artigos
publicados de marco a abril de 1893.
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defesa dos interesses da maioria a qual representam. O intelectual é
um individuo gque assume uma funcdo na sociedade, é dotado de
vocagdo para representar, dar corpo e articular uma mensagem, um
ponto de vista, uma atitude, filosofia ou opinido de um grupo. Ele
deve assumir e defender publicamente questGes polémicas, tomar
posicOes e atitudes, além de confrontar e por a prova idéias cris-
talizadas na sociedade, mais do que produzi-las.

Nesse sentido, ndo nos € dificil caracterizar Calisto, Antonio
Baobab e Rodolfo Xavier como intelectuais negros que atuaram em
prol das suas comunidades. Entre o grupo que fundou o hebdomadario
A Alvorada, destacamos os nomes dos dois irmaos, redatores do
jornal. Ao que tudo indica, Baobab foi o inspirador para a fundagéo
do periodico e para a luta empreendida por eles a favor da afa
betizac&o, contra a discriminacdo racial e por melhores condicbes de
sobrevivéncia para os operdrios pel otenses. Antonio nasceu escravo e
comprou aliberdade no inicio de 1880. Nos primordios da década de
noventa, ele trocou o segundo nome de Oliveira para Baobab em
substituicdo ao antigo sobrenome que fazia referéncia a um passado
nada olvidavel, pois, conforme sabemos, o escravo levava o nome do
seu dono. Quando da troca do nome, a referéncia se fez explicita ao
continente de origem de sua familia, onde o baobé é &rvore sagrada,
gigantesca, que reina soberana nas savanas da Africa. Ele demonstrou
certa consciéncia da sua ascendéncia africana e a necessidade de se
voltar a Africaparaobter forgas e lutar contra o estigma da escravidao
e da pobreza. A troca de nome deu-se com 0 amadurecimento
intelectual de Baobab, ele se alfabetizou logo apos ter assumido a
condic¢do de livre, pagou professores particul ares e estudou a noite no
curso de instrucdo primaria da Biblioteca Publica Pelotense (BPP).
Em 1883, aos vinte e cinco anos, juntamente com seu irm&o Rodolfo
Xavier que tinha dez anos, foram considerados dois dos sete estu-
dantes mais assiduos e adiantados daquela instituicdo de ensino.
Naguela oportunidade, receberam mencdo honrosa, razéo pela qual
apareceram nas péaginas do Correio Mercantil, principal jorna da
cidade, como exemplos a serem seguidos.

Eles foram colegas de aula dos irmaos Juvenal e Durval Morena
Penny, também fundadores do jornal. Todos estudaram na Biblio-
teca Publica Pelotense que, fundada em 1875, abrigou nas suas
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dependéncias cursos noturnos de alfabetizacdo, a partir de 1877,
ministrados durante décadas até os anos cinquienta do século XX. A
iniciativa da elite pelotense de criar 0s cursos noturnos de instrucéo
primaria, direcionados a homens adultos e meninos paobres, tinha o
intuito de disciplinar, de incutir normas e valores sociais que
refor¢avam a necessidade do trabalho como forma de combater o 6cio
e avagabundagem. A iniciativa da elite pel otense em assumir o papel
deiluminar, guiar, conduzr os destinos das pessoas ndo foi um caso
Unico naguela cidade, existiram muitos professores particulares e
algumas iniciativas privadas, por exemplo, o Club Abolicionista,
fundado em 1881 por negros livres e libertos com o objetivo de
viabilizarem a aboli¢&o de outros, no ano seguinte criaram umaescola
gue seguiu os mesmos fundamentos morais definidos pela elite da
cidade.®

Naqguela Biblioteca Publica foram todos classificados, hierar-
quizados, separados em grupos. os brancos eram considerados
melhores gue 0s negros, os imigrantes melhores que 0s nacionais e 0s
adultos melhores que os menores. Apesar daclassificagdo e separacdo
por idade, nacionalidade, etnia e género, as aulas noturnas foram
espacos privilegiados. Por um lado, para atingir o projeto da elite de
moralizar parte do povo (imigrantes, operarios e pobres em geral),
incutir-lhes o amor ao trabalho, disciplina e aos estudos. Por outro
lado, porgue através do dominio do codigo escrito — saber ler e
escrever — tornou-se possivel que Baobab, Xavier, os irmaos Penny,
assim como Espiridido Calisto pudessem decifrar as suas historias de
vida e reconhecer trgjetérias em comum com seus irmdos de
infortinio. Ou segja, todos eram trabalhadores urbanos, pobres ou
remediados e estavam sujeitos as leis da cidade, como o Cédigo de
Posturas, padroes de moral, higiene e estética e, como parte da
populacdo, foram hierarquizados e segregados desde a escola
Sabemos que desde o final do séc. X1X asteorias cientificas européias
classificavam osindividuos de acordo com o seu bi6tipo — cor dapele

52 Cf. MIRA, Jodo Manoel Lima. A evangelizag&o do negro no periodo colonial brasileiro.
S&o Paulo: Edigdes Loyola, 1983. O autor é filho de um dos antigos articulistas do jornal A
Alvorada. Seu pai, José Facundo dos Santos Mira, aparece no inicio do livro em foto ao lado
da bandeira do Club Abolicionista. O Club foi fundado por seus antepassados e o estandarte
foi doado pela familia a Biblioteca Pdblica Pelotense.
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e dos olhos, textura do cabelo, etc. — e vinculavam o comportamento
ao meio social. Aquele projeto permaneceu por todaa primeirametade
do século XX, segundo andincios de palestras com o povo e fundacéo
da Associacao Brasileira de Educacéo, dirigida por representantes da
elite local e anunciados nos jornais.

Nesse sentido, nos parece pertinente questionar se essa se-
gregacdo no espaco escolar ndo foi 0 que despertou, em Baobab,
Xavier e Cdlisto, 0 sentido de identidade e pertencimento ao grupo
negro, somados ao estigma da cor gue carregavam em Seus COrpos.
Todos €eles passaram a se autodenominar negros a partir do inicio do
seculo XX, o que foi amplamente atestado em depoimentos, repor-
tagens e artigos assinados, também as fotos, divulgadas em datas
festivas, comprovam a tez escura. Devemos considerar, no entanto,
gue muito embora houvesse a consciéncia de certa negritude por parte
dagueles individuos que escreviam, muitas vezes a caracterizacao
fenotipica dos seus | eitores era motivo de discusséo acalorada, alguns
eram caracterizados como mulatos, morenos, hibridos e mesmo
negros. A categoria negro era de certa formaimposta aos leitores por
meio dos periddicos, depois de passar por relativo consenso entre 0s
redatores, ndo sem antes terem desenvolvido estreitos lagcos de
solidariedade e confianga com as pessoas para as quais escreviam. As
posicdes de liderangas que assumiram ao longo das suas trajetorias
estavam marcadas pela busca da superacdo das dificuldades sociais e
raciais vividas naguele tempo.5 1sso iria definir-lhes muito do papel
gue desempenhariam como lideres, tendo como certo que nenhum
delesfoi receptécul o vazio de experiéncias anteriores. As experiéncias
eram compartilhadas entre seus familiares e amigos e se estendiam
em direcdo ao passado - periodo da escraviddo —, o que talvez tenha
tornado possivel uma relativa consciéncia das causas da situacéo
precaria em que se encontrava a maioria das pessoas de cor.

No artigo comemorativo dos cinquenta anos do jorna A
Alvorada, era homenageado um dos principais fundadores do

53 Antonio Baobab e Rodolfo Xavier, segundo meméria do Ultimo, eram descendentes, por
parte de mée, de escravo mogambique. O avd deles fugiu da charqueada onde era cativo para
lutar na Guerra dos Farrapos (1835-1845), talvez em busca da liberdade prometida pelos
rebeldes farrapos aos escravos que permanecessem nas infantarias pé no chao até o final
do armisticio.
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hebdomadario. Ele teriaagudado adefinir o programa a ser veiculado
no semanario: a igualdade de raca, o bem estar do operério e a
instrucdo obrigatéria.® A igualdade de raca aque o jornal sereferia
eraaexigénciapor direitosiguais, daraca negra com araca branca,
naquela sociedade desigual que excluia os negros da maioria dos
espacos de lazer, educagéo e o0s segregava na periferia da cidade.
Quem reivindica a igualdade no interior de uma sociedade o faz em
relacdo a outra pessoa ou grupo considerado melhor posicionado
socialmente, definindo vincul os estreitos entre agueles que escreviam,
0s que eram representados no semanério e a sociedade naqual estavam
inseridos. A definicdo do programa, quando da fundac&o do jornal,
tracou os objetivos a serem perseguidos e delimitou o publico avo a
ser atingido pela circulagdo do semanario. O programa foi imple-
mentado por meio de informacBes sobre salde, lazer, educacdo,
comportamento, moradia, |egislacdo trabalhista e sindicatos, constan-
temente veiculadas no semanério. Baobab e Xavier foram presencas
constantes na organizagdo de cursos, palestras e na fundagéo de
sindicatos, sociedades beneficentes, teatrais, musicais, culturais,
carnavalescas, esportivas e bailantes que buscavam formar redes de
idéias e pessoas.

As malhas das redes, tanto em Porto Alegre como em Pelotas,
foram costuradas ndo sem problemas por lagos de identidade étnico-
racial, parentesco, interesses politicos, condi¢cdes econdmicas, soli-
dariedades e circulagdo das pessoas. I1sso garantia que tivessem
condicBes morais e éticas para se posicionarem como liderangas
daguelas comunidades contra as adversidades sociais — racismo,
analfabetismo, baixo estima e falta de condi¢bes materiais de todo
tipo — que era comum a todos. S80 essas redes que nos gjudam a
delimitar os contornos do que entendemos como comunidade negra,
em relacdo ao restante da sociedade nas duas cidades, pois em que
pese estarem inseridos no discurso hegeménico das relacOes raciais
gue privilegiava a mesticagem e a harmonia racial, mantiveram
espacos de circulacdo e formas de organizacdo e sociabilidades que
podem ser entendidas como peculiares aos hegros galchos.

54 O fundador homenageado era Juvenal Morena Penny que, em 1957, tinha 73 anos. Artigo
de Rodolfo Xavier. “A Alvorada’. A Alvorada, 05.05.1957.
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O processo de industrializagdo e urbanizacéo que foi instaurado,
no final do século X1X e inicio do XX, exigiu de toda a sociedade
brasileira novas formas de organizagéo social e politica. Os traba-
Ihadores negros que haviam sido os suportes da acumulagdo primitiva
de capital nas charqueadas do Rio Grande do Sul, com o inicio do
processo de imigracdo em 1824, vao ocupar cada vez mais as bordas
do capitalismo emergente. Nas cidades, a maioria morava nos piores
lugares nos corticos, Nos Morros e zonas alagadas, no meio rural se
tornaram agregados e afilhados que trabal havam para comer e morar
nas terras dos antigos senhores. No periodo pos-abolicéo o racismo
anti-negro foi o componente fundamental da construcéo da ideologia
e cultura galichas. O mito construido sobre os imigrantes teuto-
italianos, apresentados como dotados de discipling, iniciativa e amor
ao trabalho, descaracterizou ou tornou invisivel boa parte da histéria
do africano escravizado no estado.

A sociedade galicha, influenciada por um imaginério europeu do
seculo XIX, calcado sobre uma idéia de raca que acentuava as
diferencas entre brancos e negros, definiu uma hierarquia étnica que
reproduziu e manteve a ordem socia do periodo anterior ao longo de
todo o seculo XX. Nesse periodo os jornais diérios eram pagos e ndo
se mostravam dispostos a discutirem e informarem sobre os problemas
de negros. Além disso, quase todos os grupos étnicos dispunham de
periodicos proprios e a imprensa operdria, da qual a maioria dos
negros fazia parte, ndo demonstrava vontade politica para discutir e
divulgar as questfes relativas aos homens de cor. Uma das formas
encontradas pelos afro-galichos foi criarem mecanismos de co-
municacdo e resisténcia cultural, da mesma maneira que hoje na
periferia das grandes cidades criam radios piratas e expressbes
culturais como o funk, hip hop e o pagode, ou seja, para terem voz
corrente, ouvirem asi mesmos, o que fazem e pensam, se informarem
e reivindicarem seus direitos.

Tudo indica que na primeira metade do século XX ha entre os
afro-brasileiros um relativo incremento da sindicalizacdo, organizacao
social e o aumento significativo da fundagdo e circulacdo de pe-
ribdicos da imprensa alternativa negra. Temos informacdes da
fundacgéo de jornais negros em Lages-SC (Cruz e Sousa, 1918-1919),
em UberlandiaM G (A Raga, em 1935) e Curitiba-PR (Uniéo, 1948),
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além dos estados de S&0 Paulo e Rio de Janeiro. No Rio Grande do
Sul temos informacdes da fundac&o de alguns jornais como: A Cru-
zada (Pelotas, 1905-7), A Navalha (Santana do Livramento, 1931-7),
A Revolta (Bagé, 1925-?) e A Hora (Rio Grande, 1917-1934). O que
Nos mostra que a imprensa negra galicha ndo foi excegéo no pais, em
termos de organizagdo e iniciativa dessa populacgo. O semanario A
Alvorada, por exemplo, circulou no Rio Grande do Sul e em varios
outros estados do pais, era trocado por co-irméos e reconhecido
também como um jornal de operérios. A troca de jornais daimprensa
negra e operaria foi uma das tantas formas que encontraram para
estabelecer comunicacdo e buscar a organizacdo e a solidariedade
entre pessoas gque procuravam formas de insercéo e ascensdo social
no pais que se urbanizava e industrializava.

Na medida em que os negros tinham seus espacos de socia-
bilidade segregados na cidade de Pelotas e Porto Alegre, eram
proibidos de entrarem em determinados cafés, teatros, sociedades e
escolas, fundaram seus proprios clubes bailantes, culturais, recrea-
tivos e esportivos. Por exemplo, a Liga Nacional de Futebol Porto
Alegrense, conhecida como Liga da Canela Preta, foi fundada em
1915, parajogadores e times de negros que ndo eram aceitos em outras
equipes. Do mesmo modo a Liga José do Patrocinio foi umafederacdo
de times de futebol, criada em 1919, para congregar as equipes da
comunidade negra pelotense que ndo podiam participar da Liga de
Futebol Rio Branco, formada exclusivamente por times de brancos.
Também a Frente Negra Pelotense, fundada em 1933 nos moldes da
Frente Negra Brasileira (SP, 1931-1937), tinha como principal
objetivo ainstrucdo dos seus irmaos de cor, uma vez que 0 acesso a
educacdo acenava para a possibilidade da insercdo no mercado de
trabalho, ascensdo social e garantia de direitos. Nesse sentido, eram
taxativos ao afirmar que a emancipacao dos negros tem que ser obra
dos proéprios negros, fazendo com que fundassem suas insténcias
de combate a0 racismo e de representacdo politica. Um aspecto
fundamental da cultura afro-brasileira diz respeito a fundagéo de
escolas nas comunidades negras abertas ao publico em geral, sem
distin¢do de nacionalidade e etnia dos estudantes. J& as chamadas
escolas étnicas, principalmente aquelas fundadas por italianos e
alemaes, eram restritas aps seus patricios, inclusive com professores e
material didatico vindos do pais de origem.
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O espirito associativo do negro brasileiro, que serviu de titulo
para artigo de Arthur Ramos em 1938, ou 0 hegro antes de tudo um
organizador, constituiu forma perene de resisténcia e integracdo ao
longo de toda a histéria brasileira. Desde a formag&o dos quilombos,
a fundagdo de caixas de aforria e clubes abolicionistas, irmanda-
des religiosas e confrarias, corporagdes e comunidades de terreiro,
entidades carnavalescas e beneficentes, clubes de recreacéo e edu-
cacdo, as comunidades negras sempre se organizaram visando a
integracdo na nagdo que se formava. O discurso separatista, segre-
gacionista ou que simplesmente pregasse a volta ao continente afri-
cano, nunca foi expressivo na imprensa negra brasileira.

O jorna O Exemplo fazia constar no primeiro nimero ser
Propriedade de uma Associac&o, na sua grande maioria, formada por
Irmédos de Nossa Senhora do Rosario com trajetérias de organizacéo
socia que iam, no minimo, até a década de 1870. Nas trés primeiras
décadas poés-abolicao, foram fundados por negros porto-alegrenses
setenta e dois clubes e sociedades recreativas. Embora o carater
gregario fagca parte de um ethos africano, hoje festejado como
africanidades, temos ainda a influéncia marcante do catolicismo na
cultura afro-brasileira que também incentivou a organizagéo social
e a solidariedade étnico-racial. As sociedades mutualistas ou de
socorros mutuos, reconhecidas pela historiografia do movimento
operdrio como os primordios da organizacdo dos trabalhadores,
fundadas nas primeiras décadas da Republica, tinham objetivos muito
aproximados com as irmandades e ordens terceiras dos séculos
anteriores. O atendimento nas doengas, o auxilio financeiro nas
dificuldades materiais e nas cerimdnias funebres dos socios, eram
comuns nas irmandades negras e nas mutuais operarias. O ingresso
em ambas representava o reconhecimento social, a possibilidade de
estabel ecer contatos, lagos de solidariedade e a tentativa de contornar
ou resolver aqueles problemas. Asirmandades negras representavam
a classe dos homens de cor tendo como principio a religiosidade, as
mutuais foram o principio da classe operaria em formagdo. As duas
formas de organizacéo social tiveram sempre a presenca destacada da
etnianegraeforam, muitas vezes, freglentadas pelas mesmas pessoas.
Dessa forma, a partir da experiéncia adquirida, algumas liderangas
negras tiveram a preocupacdo de fundar os primeiros sindicatos.
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No inicio do século XX, Calisto assume como diretor do jornal
O Exemplo, passando o periddico ater o subtitulo de Jornal do Povo,
periodo em gue 0 semanério mais se aproximado movimento operério.
Cdlisto foi também orador da comunidade negraem datasimportantes,
conferencista e presidente do Centro Civico José do Patrocinio.
O Centro Civico foi fundado em 1921 para manter os ideais do
homenageado e promover a cultura afro-brasileira. A reconstrugéo
de parte de sua tragjetdria biogréafica e de sua producdo escrita é
fundamental porque nos da pistas e descortina trilhas que podem nos
gjudar a entender 0 que €le pensava sobre a sociedade em que viveu.
Roger Bastide, um dos primeiros académicos a utilizar a imprensa
negra como objeto de estudo no inicio da década de 1950, nos al ertou
que através dos jornais poder-se-ia perceber a mentalidade de uma
raca, suas aspiracfes e sentimentos coletivos. Para buscar a
psicologia afro-brasileira, ele se debrucou sobre cerca de duas
dezenas de periddicos paulistas da primeira metade do século XX,
abrindo as portas para a construgdo de outra narrativa da historia do
negro brasileiro.

E sabido que osjornalistas e liderancas negras, aqui reconhecidos
como intelectuais, liam jornais, revistas e livros, emitiam opinifes
sobre questdes e temas pol émicos, portanto, estavam informados sobre
as idéias ou o0 pensamento social corrente naguela época. O pen-
samento social, ou a matriz intelectual das discussbes que se
estabel eciam entre os intelectuais do final do século XIX einicio do
XX, era o lugar destinado aos negros na sociedade brasileira. A
guestéo racial ou o problema do negro na sociedade brasileira dizia
respeito a trés discussdes muito interligadas entre si: primeira — a
contribuic¢do dos africanos escravizados e de seus descendentes paraa
histéria do pais, no sentido da pouca capacidade técnica e moral para
ocupar 0 mercado de trabalho, uma vez que a urbanizacdo e a
industrializacdo batiam a nossa porta; segunda — a constituicéo
genética e racia do povo brasileiro considerado inferior pela
participacdo negra e indigena; terceira — a vida cultural pobre e a
construcdo politica atrasada da nacdo que se formava. Todas essas
guestdes eram justificadas como sendo o resultado da mistura das trés
racas tristes, mas principamente pela preponderancia do sangue
negro na composicdo racial e cultural brasileira. Em todos esses trés
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aspectos perpassa a idéia da miscigenacdo do povo que se formava e
sobressai a importancia da tematica racial no pensamento social
brasileiro daguele periodo.

Os cientistas, intelectuais, escritores, jornalistas e politicos, ou
todo aguele que tivesse meios para tornar publicas as suas idéias,
levantava, enumerava e analisava os problemas e questbes que
impediriam ou dificultariam a absorc¢éo e aascensdo social dos negros,
bem como o desenvolvimento do Brasil. A adoc&o detesesraciais ndo
somente foi comum, mas profundamente vinculada ao contexto socio-
politico e econdmico vivenciado no pais, até praticamente a primeira
metade do século passado.® A partir desse ponto de vista, con-
cordamos com Roquette-Pinto, em texto de 1937, ao dizer que o0 hegro
sempre teve posto infimo e abjeto na construgdo da sociedade
brasileira, pois foi dessa forma apresentado, representado e incor-
porado ao pensamento socia brasileiro. Em termos de contribuicéo
para construir a histéria e a nacionalidade, geramente foram retra-
tados de maneira negativa ou como um problema ou uma questdo a
ser resolvida.

A partir do que nos deixou a imprensa negra podemos nos
guestionar: os intelectuais negros poderiam definir um lugar de
enunciagdo diferenciado que demonstrasse um outro ponto de vista
sobre aquela mesma questao? Mesmo considerando a posi¢éo socia
subalterna e a localizacdo inferiorizada que ocuparam na hierarquia
étnico-racial gaicha? Wanderley Guilherme dos Santos, um dos
maiores pesquisadores do pensamento politico-socia brasileiro,
definiu trés matrizes com as quais, no campo das ciéncias sociais,
essas idéias vém sendo tratadas. A matrizinstitucional inicianos anos
de 1930 com a producdo de trabalhos cientificos na area e a criagdo
dos cursos de ciéncias sociais; a matriz sociologica explicaria
as variagbes dos conteldos e preocupagdes dos investigadores,
relacionando o pensamento social a0 processo social. A terceira,
chamada de matriz ideol 6gica, cujo formulador foi Guerreiro Ramos,
busca a caracterizacdo conceitual propria dos textos, sem a preo-

55 A historiografia sobre o periodo tem mostrado de forma copiosa que a teméatica racial foi
tema relevante e variado nas publicacGes médicas, de direito, histria e geografia, museus
etnogréficos, e de instituicles cientificas espalhadas pelo pais, ndo se constituindo em mero
reflexo ou copia desautorizada das idéias que vinham do exterior.
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cupacdo estrita com a conjuntura em gue foram produzidos e sim que
revelem atradicdo a que pertencem. Guerreiro foi um critico feroz da
importacdo de idéias e do elitismo dos intelectuais brasileiros que,
segundo ele, revestidos de cientificismo, se encontravam distantes dos
problemas que afligiam o povo brasileiro.

A obra e o pensamento de Guerreiro Ramos*® nos aproximam
das idéias de Baobab, Calisto e Xavier, ajudam a perceber o negro
como um lugar de onde se pode pensar e descrever o Brasil. Por
exemplo, conforme colocamos anteriormente, a imprensa negra
ressignificou as categorias raca e negro e as tornou positivas ao
longo do tempo. O quetinhasignificado inicial negativo na sociedade
racista, na medida em que foi absorvido e usado como defini¢éo
identitéria da populacdo negra, passou ater o uso positivado. A cor da
pele, marca central da definicdo daraca e de identificacgo do negro,
independente dos matizes mais claros ou escuros, serviu para tomar
posicao politicaem busca da organizagéo e da solidariedade, inclusive
foi 0 suporte maior para a manutencdo dos jornais. Rodolfo Xavier
deixou escrito que: A emancipacdo dos negros tem que ser obra dos
proprios negros.>” Com essa afirmagao tornou explicita a necessidade
de um contra discurso ao que era hegeménico. As idéias correntes
naguele tempo de que a liberdade fora concedida por um ato de
caridade da Princesa | sabel, 0s negros como coitadinhos que esperam
tudo de bracos cruzados por uma agdo do estado. Na década de trinta,
ele propbe a autonomia, a liberdade tomada em suas proprias méos, a
acao para a construcdo de escolas e de um individuo negro que toma
parasi as rédeas da desabalada historia.

A busca pela emancipacdo dos negros foi realizada por alguns
deles, quando vislumbraram a possibilidade de definir, construir e
alcancar outro lugar aos negros como homens de aces, idéias e
pensamentos, trajetdérias de vida que nos indicam encruzilhadas e
horizontes possiveis a superacao dos preconceitos e esterettipos ainda
visiveis na sociedade brasileira.

56 Alberto Guerreiro Ramos, negro baiano que nasceu em familia humilde, tornou-se
soci6logo reconhecido internacionalmente. I niciou seu trabalho intelectual na década detrinta,
muito proximo e influenciado pelo movimento negro da época, do qual fez parte.

57 A Alvorada. Pelotas, 21.05.1933. A frase de Xavier nos induz a pensar nas influéncias das
leituras de Karl Marx e das experiéncias e debates do movimento operéario nas suas idéias.
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CarnavaisdePortoAlegre:
etnicidadeeterritorialidadesnegrasno
Sul do Bradl

iris Germano

A invisibilidade do negro na histéria do Rio Grande do Sul

Nos dias atuais, o carnaval de rua de Porto Alegre € uma das
maiores festas popul ares da cidade, reunindo cerca de 40.000 pessoas
durante os festejos. No entanto, apesar do grande nimero de pessoas
gue se concentram em torno do carnaval de rua, Porto Alegre ndo é
conhecida como uma cidade carnavalesca. A imagem que se tem da
cidade nos dias de carnaval, geralmente no mésde fevereiro ou marco,
€deumacidade“vazia’, abandonada pela maioria dos seus habitantes
gue ruma para o litoral. Costuma-se dizer que, no veréo e, parti-
cularmente, no carnaval, a vida socia e cultural da cidade “morre”,
para renascer apenas apés a quarta-feira de cinzas.

No entanto, esta representacdo da cidade contrasta com as
préticas e representacdes de descendentes de africanos, que ficam aqui
vivenciando a festa e territorializando alguns destes espacos aban-
donados, ndo por acaso num ritual que se caracteriza justamente pela
inversdo e que marca a trgjetdria e as relacdes dos segmentos negros
no interior da cidade.

Em Porto Alegre, o carnaval de rua se caracteriza pela pouca
participacdo da populacdo branca. Diferentemente de outros centros
urbanos, como Rio de Janeiro e Sdo Paulo, o qual é geramente
associado, ndo congrega individuos de origens étnicas diversas, mas
reline, majoritariamente, os segmentos negros da popul agéo.

Assim, o carnaval e o negro em Porto Alegre sdo dois elementos
presentes e ativos, mas “invisiveis’ na histéria da cidade. Se nos
perguntarmos o porqué desta invisibilidade teremos como uma das
respostas de que este “esquecimento” € equivalente a invisibilidade
do negro na histéria da cidade e do estado.

A forte heranca européia do Rio Grande do Sul, os intensos
movimentos imigratorios acentuadamente de italianos e alemaes, a
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figuramiticado galicho que traz em sua origem o portugués, o indio e
0 espanhol, relegaram ao siléncio e ao esguecimento uma heranca
cultural também negra nesta construgcdo social. Pois, a figura mitica
do gaucho foi construida em detrimento das diversas ethias que
compuseram o Rio Grande do Sul. Como afirma o antropdlogo Ruben
Oliven (1996, p. 25): “ Se aconstrucdo dessaidentidade tende aexaltar
a figura do gaicho em detrimento dos descendentes dos colonos
alemées e italianos, ela o faz de modo mais excludente ainda em
relacdo ao negro e indio”.

Neste sentido, € interessante também o artigo do historiador
Mério Maestri (1994), O negro e o imaginario étnico gaticho, o qual
tem como ponto de partida um painel da década de 1950, pintado por
Aldo Locatelli, que se encontranasala de reuni6es do Pal&cio Piratini,
sede do governo estadual. O painel referido é uma alegoria sobre a
formacdo étnica sulina. Aparece, neste mural, o soldado lusitano, o
indigena guarani, bandeirantes paulistas e lagunenses e 0s imigrantes
teuto-italianos. O negro, significativamente, est4d ausente nesta
representacdo da formacdo étnica do Rio Grande do Sul. O mais
significativo € que nem mesmo como escravo O negro esta repre-
sentado nesta imagem.

Um dos fatores que colaborou nesta invisibilidade do escravo
negro galicho foi o mito de uma “democracia racial nos pampas’,
gue norteou fortemente a historiografia rio-grandense, juntan-
do-se a poucos registros reveladores, sendo a origem da dificuldade
do conhecimento da trgjetéria e visibilidade negra na histéria
local, percebida rapidamente por aqueles que se interessam em
estudar a histéria do negro no Rio Grande do Sul. Além disso,
os estudos publicados pela historiografia local sobre o negro no
Rio Grande do Sul, em sua maioria, tratam do periodo escravista
ou pds-abolicionista, havendo ainda poucas pesquisas sobre a histéria
do negro, os mecanismos de exclusdo ou as formas de insercdo
e mobilidade social na sociedade local a partir dos anos 20 do sé-
culo XX.

Desta forma, os negros foram negados no tempo enquanto
agentes histéricos hum contexto de desprivilegiamento, ndo apenas
através do siléncio da histéria oficial, mas também através de
representacdes que alimentaram préticas de discriminacdo no ima-




102 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

gin&rio social de Porto Alegre, contribuindo para a exclusdo ou
marginalizacdo, material e ssimbdlica, deste segmento social.*®

E interessante notar que, apesar de toda esta invisibilidade do
negro na sociedade galcha, o Rio Grande do Sul, até vésperas da
abolicdo, era 0 sexto colocado quanto ao nimero de escravos, ficando
atras apenas das provincias do Maranhdo, Pernambuco, Bahia, Minas
Gerais, Rio de Janeiro e Sdo Paulo (todos estes estados sdo até hoje
identificados pela acentuada presenca de negros e pardos, ou seja, de
afro-descendentes, diferentemente do Rio Grande do Sul, considerado
um estado “claro”).*®

Portanto, estudar o carnaval de rua € estudar também o grupo
social nele preponderante, que sdo os descendentes de africanos, e as
representacies e préticas a eles associadas, fazendo com que
permanecessem marginalizados ou “invizibilizados’ no imaginério
social dacidade. Assim, o que tornainteressante pesquisar o carnaval
de rua é justamente Porto Alegre ndo ser conhecida por esta
festividade e nem pelo elemento negro como formador de sua
identidade, dois elementos fortemente representativos da composi ¢éo
étnica e cultural da sociedade local.

E interessante tentar desvendar como o carnaval e o negro, dois
elementos t&o presentes na histéria da cidade, acabaram se tornando
elementos estranhos a representacdo que a cidade ou o estado faz de
si, sendo marginalizados através de representagdes que alimentam
préaticas preconceituosas e discriminatérias. O carnaval ndo esta
associado ao imaginario da cidade de Porto Alegre, nem figurou
nos estudos das tradi¢gbes populares do Rio Grande do Sul, mais
preocupados em construir uma cultura“purd’ do galcho dos pampas
como caracteristica Unica de nosso estado.

Sambdédromo sim, racismo nao!

Para os moradores da cidade, ndo € preciso relatar a enorme
batalha que se travou devido a construcdo de uma Pista de Eventos,
no Parque Marinha do Brasil, &reacentral da cidade. O debate publico
estabel ecido apartir da década de 1990 foi desviado rapidamente para

58 Sobre a exclusdo, marginalidade e negacdo do negro na histéria da cidade de Porto Alegre,
ver PESAVENTO (1995, p. 80-89).
59 Sobre esta questéo, consultar BERND e BAKOS (1991. p. 70-81).




RS Negro — Cartografias sobre a producédo do conhecimento 103

a construgdo de um “sambodromo” e ndo mais de uma Pista de
Eventos, onde deveriam ocorrer todos 0s eventos publicos da cidade.

Nesse embate havia claramente uma luta simbodlica e material
em jogo que tomou proporcgdes incriveis na cidade, cujos principais
inimigos tornaram-se o carnaval e os carnavalescos. De Pista de
Eventos, que seria uma pista para qualquer tipo de evento, inclusive
para parada militar ou desfiles tradicionalistas,® a discusséo voltou-
se contra o carnaval e 0 “sambédromo”. Segundo agqueles que eram
contraaexecucdo daPistade Eventos, 0 “ sambddromo” juntariamuita
gente, haveria muita bagunca, barulho, impacto ambiental e um
aumento da criminalidade.

A construcao de uma pista de eventos, com arquibancadas fixas,
diminuiria os gastos que o poder publico tem a cada ano com a
montagem da infra-estrutura para o carnaval, mas por outro lado,
segundo alguns, entre eles ecologistas, a construcdo de barracoes,
arquibancadas e outras estruturas materiais, gerariam impacto
ambiental, aém dos alegados “aumento da criminalidade’ e da
“bagunca’ junto a &rea central da cidade.

60 E interessante, neste ponto, destacar que construir uma Pista de Eventos na periferia da
cidade implicaria que a parada militar de 7 de Setembro e as festividades e desfiles
relacionados a Revolugéo Farroupilha fossem feitos também na periferia. Talvez por este
motivo, até hoje ndo exista uma Pista de Eventos oficial na cidade. Existe apenas o
“samb6dromo” e os carnavalescos, que foram afastados para a periferia da cidade. Os desfiles
civicos, incluindo a Semana Farroupilha, continuam acontecendo exatamente no mesmo local
de onde os carnavalescos foram retirados. E atualmente o desfile farroupilha inclui inclusive
carros alegéricos aproximando-o cada vez mais da estrutura do desfile carnavalesco. O
interessante é que nenhuma voz se insurgiu contra a continuidade do uso desse espaco central
no desfile farroupilha ou na semana da Pétria. As criticas ao uso do espago cessaram t&o logo
os carnaval escos foram afastados paraa periferia. O poder pablico e os meios de comunicagdo
agora passaram a se preocupar em como dar maior comodidade para o evento da Semana
Farroupilha e seu publico, sendo pensado inclusive na acomodagdo do publico em
arquibancadas. Ja a recém construida estrutura do sambédromo, a cada carnaval vem marcada
por criticas dos carnavalescos afalta de apoio do poder publico ainfra-estruturado local. Sem
esquecer que com a divisdo entre carnaval (samb6dromo) e semana farroupilha, eventos
civicos (pista de eventos), os carnaval escos tém agora que lutar por verbas e melhoradainfra-
estrutura como um grupo especifico dentro do orgamento da cultura, que ndo é associado a
memdria da cidade nem a construgé@o do mito do gaticho, que recebe grande parte do apoio do
poder publico e dos érgaos fomentadores da cultura, por estarem associados & imagem
tradicionalista do estado. Se estivessem num mesmo espaco, como uma Pista de Eventos,
cada melhorafeita nainfra-estrutura do desfile Farroupilha, que recebe grandes investimentos
do poder pablico e damidia, melhoraria o espago dos carnavalescos. Hoje cada grupo faz suas
préprias reivindicactes, mas é incomparavelmente maior o apoio recebido dos tradicionalistas
por parte do poder publico e da midia se comparado aos carnaval escos.
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J& segundo os carnavalescos, 0 rumo do debate teve uma
argumentacdo claramente racista, pois desviou a questéo da Pista de
Eventos, que serviria para todos os eventos publicos da cidade,
unicamente para o enfoque da construcéo do “ sambodromo” e contra
0 suposto aumento da criminalidade que o ajuntamento dos car-
navalescos acarretaria, o que foi desmentido pelas autoridades
policiais, uma vez que a grande concentracdo de pessoas nos dias
de carnaval ndo acarreta em aumento significativo de ocorréncias
policiais. Os carnavalescos e 0 carnaval foram claramente isolados
enguanto grupo social especifico, contra os quais se levantavam as
vozes contrarias a construgdo de uma Pista de Eventos no Parque
Marinha do Brasil.

Nessa discussdo deixou-se de falar em “pista de eventos’, que
serviria para o desfile Farroupilha ou festas civicas. A Unica coisa
gue realmente incomodava, e que foi enfocada pelos contrarios a
construcdo da pista de eventos, era o carnaval e os carnaval escos que,
no desfecho de todo debate, depois de acbes judiciais, manifestactes
e polémicas, foram afastados para a periferia da cidade, distante das
areas nobres e centrais de Porto Alegre, num bairro chamado Porto
Seco, onde se construiu, finalmente, em 2005, o “samb6dromo”,
intitulado Complexo Cultural do Porto Seco. Alguns carnaval escos
chegam a dizer, com ironia, que “o Porto Seco é quase |4 em Santa
Catarina’, de tdo longe que foram parar os carnavalescos de Porto
Alegre.

Essa trgjetoria de afastamento dos negros para a periferia da
cidade € antiganacidade. Vai desdea“limpeza’ dos becos no periodo
de urbanizacdo e modernizacdo de areas centrais da cidade, no final
do século X1X, até as remocgdes de nlcleos habitacionais inteiros que
formavam as favelas porto-alegrenses das décadas de 1950, como a
Ilhota. A remocdo desses nlcleos levou a constituicdo de bairros
periféricos como a Restinga, Vila Jardim e outros, que tém suaorigem
na desterritorializacdo de areas negras da cidade, como Cabo Rocha,
Ilhota, Coldnia Africana e Areal da Baronesa, que foram analisados
com maiores detalhem no capitulo de minha dissertagdo de mestrado
intitulado Territérios Negros em Festa (GERMANO, 1999).

Estaluta pela construgdo de um sambddromo na década de 1990
expods claramente uma situacdo de conflito entre a comunidade
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carnavalesca e parte da comunidade gue reside nas imediacGes do
Pargue, mas, muito mais do que isso, forneceu um importante retrato
do imaginario social da cidade, onde se estabelecem relacbes de
significacdo afirmando representacbes e imagens distintas da rea-
lidade e dos espacos da cidade.

Duas frases escritas em faixas durante as manifestactes podem
sintetizar o extremo das representagbes e praticas contraditorias
associadas ao carnaval de rua: “Sambodromo no Parque Marinha
ndo!”, diziam faixas estendidas em janelas de prédios do bairro
Menino Deus (onde fica o Parque Marinha); “ Sambddromo sim, ra-
cismo nao!”, dizia a faixa estendida pelos carnaval escos na esquina
democratica* em meio as manifestacdes afavor da construcdo dapista
de eventos em &rea central.

Doistrechos dejornais colhidos no calor dos acontecimentos dao
adimensdo do conflito estabelecido em torno do “sambodromo”:

Existe uma montanha de egquivocos na polémica causada pelo
projeto municipal de uma Pistade Eventos no Parque Marinhado
Brasil. Em primeiro lugar, pelo reducionismo, pois na verdade,
tenta-se limitar o projeto, classificando-o meramente como
‘sambo6dromo’. O projeto, porém, é muito mais amplo e ndo se
destinaexclusivamente aarte do samba. [...] Entretanto, além dos
equivocos surgem também, na polémica, manifestacdes que me
parecem preconceituosas. [...] O samba de Porto Alegre — mais
uma vez felizmente — permaneceu predominantemente negro.
Traz no Seu sangue e Nos Seus movimentos as raizes de um povo
gue durante séculos precisou se ocultar e recorrer a clandes-
tinidade para preservar 0s seus valores e a sua cultura. [...] Outra
maneira preconceituosa de se encarar as escolas de samba é
atribuir a0 carnaval um aumento de criminalidade. 1sso ndo
corresponde a realidade [...] Escolheu-se um inimigo claro: o
carnaval (PILLA VARES, 1997, p. 2).

Sobre a Pista de Eventos e negros, que a comunidade do Menino
Deus, SantaTerezae periferiainsiste em chamar de Sambddromo.

61 A Esquina Democratica se localiza na esquina da Av. Borges de Medeiros com a Rua dos
Andradas, é o “coragdo” do Centro de Porto Alegre e onde, tradicionalmente, diversas
manifestagdes politicas e publicas sdo feitas.
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O que deve ficar claro as pessoas destas comunidades, em sua
maioria que ndo gostam de negros, o que acontece em todo o
Estado do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parana e, também
em todo pais, é o seguinte[...] Chegou a hora de haver um basta
definitivo a estas agressdes infundadas de mais de 350 anos, que
nos é feita, diuturnamente, de que somos marginais e vagabundos
[...] A pergunta que se faz a essas comunidades é a seguinte: Se
por hipétese os negros desistissem da pista de eventos no local
em discussdo, os tradicionalistas (onde o Galpdo é crioulo,
mas crioulo ndo entra), as Forcas Armadas, os colégios po-
deriam desfilar sem problemas? As comunidades permitiriam?
[...] (DIAS, 1997, p. 4).

O carnaval de rua, em Porto Alegre, nesse momento, envolvia
uma luta de representacOes para definir a realidade, para definir o
imaginario socia da cidade, onde o0s negros lutavam enquanto grupo
social paraimpor sua visdo da realidade dentro do espaco da cidade.
Um vigjante estrangeiro de passagem por aqui, certamente estranharia
gue um sambodromo se tornasse uma luta da comunidade negra,
justamente no “pais do carnaval” e da “democracia racial”. Afinal o
carnava € a festa que representa o Brasil, € um dos rituais coletivos
da nacdo, que socializa brancos e negros, ricos e pobres, erudito e
popular.

Mas o processo de apropriacao pelo negro do carnaval em Porto
Alegre étdo particular que inclusive a construcéo de um sambédromo,
gue sempre traz consigo a idéia de oficialidade, da intervencdo do
poder publico no sentido de dominacdo e de controle das mani-
festacBes populares, na cidade representaabatal ha de um grupo social
especifico, que luta por ter seu espaco dentro de uma sociedade que
acusa de ser racista.

Assim, pensar o carnaval em Porto Alegre € buscar entender
também o grupo social nele preponderante, os descendentes de
africanos, e as representacdes e praticas a eles associadas e por eles
produzidas, que possibilitam perceber significacbes, relacbes de
sentido diferenciadas da realidade social e que, em constante contato,
delimitam fronteiras materiais e simbdlicas, culturais e étnicas, no
interior da cidade.
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Fonte: Jornal Correio do Povo, 1997, p. 7.

A relagdo profunda existente entre os descendentes de africanos
e o carnava de rua em Porto Alegre, no inicio desse século, chama
logo a atengdo, visto que no final do século XIX e inicio do XX, a
participacao dos descendentes de af ricanos no carnaval erafortemente
repreendida, sendo esta uma prética até entdo associada a elite branca,
demonstrando que houve mudancas e transformagdes nos significados
atribuidos a festa com o passar do tempo.

Hoje, em Porto Alegre, o carnaval de rua €, indiscutivelmente,
uma manifestacdo cultural associada aos segmentos negros da
populacdo, e sua histéria esta relacionada a trajetoria desse grupo
socia dentro dacidade e a popularizacdo dosfestejos, acentuadamente
a partir da década de 1930. Esta apropriacéo do carnaval de Porto
Alegre pelos descendentes de africanos imprimiu-lhe um caréter
particular que articula passado e presente através de vivéncias e
de préticas comuns que vém sendo re-significadas, transmitidas e
transformadas de geracdo a geracdo, como numa linhagem, até os
dias atuais.

O carnaval e os negros em Porto Alegre

Voltando no tempo paratentar historicizar estes episddios apartir
desta problemética, levei em conta, fundamentalmente, 0 momento
em que ha, por um lado a apropriacdo do carnaval de rua de Porto
Alegre pelo elemento popular de formamais significativae, por outro

(] ) ) ) ) ) 1 ) D o
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lado, a apropriagdo das manifestagcGes populares pelo estado para
definir o nacional.

E apartir das décadas de 1930 e 1940 que, por um lado, 0 negro
se apropria do carnaval de rua da cidade delimitando uma identidade
de grupo urbana e loca e, por outro lado, que o carnava se torna
simbolo nacional. A reconstitui¢cdo do imaginario socia da cidade de
Porto Alegre nas décadas de 30 e 40, através do resgate e da
interpretacdo das representacdes sobre 0 negro construidas durante o
carnaval deruadacidade, foi parte das preocupacdes que envolveram
minha pesguisa de mestrado (GERMANO, 1999).

N&o me interessaram apenas as representactes formuladas pelos
jornais de maior circulagdo da época associadas ao carnaval deruae
aos carnavalescos, mas também a construgdo da identidade negra
através de préticas que constituiram uma identidade de grupo, pela
apropriacdo do carnaval de rua dacidade como umaformade celebrar
sua memaria africana, suas tradicdes, suas relacdes cotidianas, seus
territérios de sociabilidades, seus lacos de amizade, parentesco,
compadrio, solidariedade e também suas desavencas.

Neste sentido, o que tornou interessante de ter as décadasde 30 e
40 como recorte, € que neste periodo o carnaval de ruade Porto Alegre
foi apropriado definitivamente pelas camadas populares e, parti-
cularmente, pelos descendentes de africanos oriundos de antigos
territérios ligados a populagdo negra.

Em linhas gerais, até a década de 30, o carnaval de rua de Porto
Alegre segue amesmatrajetériadas demais cidades brasileiras. Chega
a0 sul do pais como o popular entrudo no século XV1I1, trazido pelos
casais de acorianos que se instalaram na ponta da peninsula, &rea em
gue seiniciou o povoamento da cidade.

Com o crescimento da cidade e uma maior participagdo da
populacdo no jogo do entrudo, este se torna uma prética disseminada,
sendo jogado nos arrabaldes e arraiais, perdendo seu carédter familiar
inicial. Também a abolicdo da escravatura contribuiu para que o
entrudo fosse praticado por hegros, sem que apolicia pudesse reprimir
apenas por serem negros, como acontecia na época da escravidao,
onde a concepcdo de quilombo era areunido de cinco escravos, 0 que
sempre dificultou a organizagdo negra explicita e publicamente.
Assim, apds se popularizar, o entrudo passou a ser controlado,
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normatizado e reprimido pelas autoridades e pela imprensa no
decorrer do século X1X, como um costume “béarbaro” e “selvagem”
gue deveria ser substituido pelo “civilizado” carnaval, a exemplo do
gue ja ocorria no Rio de Janeiro.

No final do século XIX e inicio do XX, com o surgimento de
uma pequenaburguesia nacidade que buscavaformas de sociabilidade
proprias e distintas do resto da populagdo que expressassem sua
diferenciada posi¢cdo socioecondmica, o carnava foi apropriado de
forma particular por esta elite que buscou se diferenciar do elemento
popular e negro através da criagdo das grandes sociedades car-
navalescas, que imitavam os bailes de méscaras a moda européia e
promoviam desfiles elitizados em forma de préstitos pelas principais
ruas da cidade. Esta era a forma burguesa, branca e “civilizada’ de
brincar o carnaval apoiado pela imprensa e pelo poder publico, que
auxiliava na organizagdo das ruas, contrastando com o popular e
“selvagem” entrudo que era combatido pelas forcas policiais. Com a
criacdo destas grandes sociedades carnaval escas, o entrudo deixou de
ser jogado pelas familias mais abastadas, 0 que permitiu uma maior
repressdo por parte das autoridades a diversdo popular. Embora
combatido, o entrudo existiu durante todo século XIX, mas passa a
entrar em decadéncia com os desfiles organizados nas ruas da cidade.

Destaforma, com acriacdo das grandes sociedades carnaval escas
na segunda metade do século XIX, a festa elitizada abandona as
imediagdes das residéncias e passaaocupar 0 espaco dasruas e sal bes
dacidade, mas eraumafesta parapoucos. A maior parte da populacdo
aplaudia e jogava flores nos suntuosos desfiles das camadas altas da
populacdo, ou brincava o entrudo em territérios afastados das ruas
principais.

Assim, a virada do século XIX para o XX e o crescimento
econémico da cidade, modificou a realidade urbana que vé surgir as
camadas médias da populagdo, que passa a trabalhar no comércio e
nas pequenas industrias, e amao de obra de ex-escravos, que faziam
pegquenos servicos urbanos e habitavam os corticos e casebres do
centro e da periferia. Durante este processo, o carnaval de rua passou
aincorporar tradicdes populares de diferentes origens. Funde culturas
e costumes de origens diversas, européias, mas também africanas, que
se mesclam nos dias de festa, principalmente em meio aos bairros
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populares ligados aos segmentos negros da populagdo que se esta-
belecem na periferia da cidade.

Portanto, nesta virada de século, as camadas médias e altas
festejam nos cafés, teatros, confeitarias, clubes e associages. Nasruas
havia jogos de confete, batal has de flores, lanca-perfume e o corso de
automaoveis nas ruas principais. As camadas baixas da populagéo
estavam praticamente excluidas dos festejos principais, mas havia a
circulacdo de alguns mascarados avul sos de elementos populares que
tocavam tambores e zabumbas de origem africana em diferentes
pontos da cidade.

No inicio do século XX, comega a surgir uma série de blocos e
ranchos popul ares que passam a ser em nuimero superior as sociedades
carnaval escas até substitui-las por completo, no final dadécadade 20.
E neste periodo que surge também uma série de sociedades car-
naval escas composta por descendentes de africanos.

O ndmero de blocos e cordbes populares passa a ser téo
significativo que o carnaval apropriado por estas camadas da po-
pulacio passa a ser o principal foco do carnaval de rua da cidade. E
neste momento que 0 carnaval passa a se caracterizar por sua
descentralizagdo, espalhado por diversos pontos da cidade, em
particular nagqueles territérios historicamente ligados a populagéo
negra da cidade, como Areal da Baronesa e |lhota, que comp&em o
bairro Cidade Baixa, Cabo Rocha e a Coldnia Africana, parte do que
€, hoje, o bairro Rio Branco e Mont-Serrat. O aumento da participacdo
da populagdo, antes excluida dos festejos, acaba por se sobrepor
aos desfiles dos blocos de clubes e corsos das camadas médias e altas
da sociedade, tomando conta das ruas de Porto Alegre, inclusive
daguelas ruas principais antes reservadas aos desfiles das camadas
elitizadas.

Os carnavais de bairros comecam a predominar nas décadas de
vinte e trintaa medida que a cidade cresce. O carnaval deste momento
€ descentralizado, caracterizado pela espontaneidade e participagéo e
organizado pelos préprios moradores dos bairros. Era reaizado nas
ruas e pragas, principalmente dos bairros negros ou operarios, como
I1hota, Col6nia Africana, Santana, Areal da Baronesa, Navegantes, e
caracterizado por inimeros individuos fantasiados, blocos e cordfes
carnaval escos compostos, em média, de vinte a oitenta pessoas:
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O arraia da Baronesa a esta altura € um bairro cem por cento
carnavalesco. A noite a batucada das dezenas de blocos que 1a
tem sua sede, se confunde numa sd. E se prolonga pela noite a
dentro. Nos fundos de uma churrascaria, ha um quintal que
alguém pretendeu ser cancha de voleibol ou coisaque o valha. A
gente das cercanias porém, ndo é muito do esporte. De sorte logo
encontraram uma outra utilidade para o quintal e a escola X do
Problema, constituida mais ou menos de veteranos, 14 instalou-se
sem cerimOnia para fazer os seus rituais a Deus Momo (Revista
do Globo, 1949, p. 32).

Estes territorios negros estdo profundamente relacionados a
cultura popular de Porto Alegre e a personalidades negras consagra-
das na cultura nacional, como o compositor Lupicinio Rodrigues, que
viveu nallhota, ou o jogador de futebol Tesourinha, morador do Areal
da Baronesa e jogador no Internacional, na selecdo brasileira e o
primeiro jogador negro contratado, em 1952, pelo Grémio. Tesourinha
tinha esse apelido porque saia ho bloco carnavalesco Os Tesouras,
localizado no Areal daBaronesa. Jaasolista Horacina Correa, cantora
de sucesso nacional a época, saia no bloco Os Turunas, pertencente
ao territdrio da Coldnia Africana.

Cordao Carnavalesco Os Turunas, da Colbnia Africana
Fonte: Revista do Globo, 1931.
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A festa organizada nesses espacos pelos blocos, corddes e
sociedades carnaval escas negras tem um significado especial para os
carnavalescos até a atualidade, pois esta associada a uma histéria
de resisténcia, manutencdo e criacdo de fronteiras étnicas pelos
descendentes de africanos no passado, e sdo continuamente evocadas
no presente. Esses referenciais étnicos constituidos outrora ainda séo
fortes simbolos de identificagdo coletiva para estes segmentos da
populacdo, sendo o carnaval um importante referencial de conso-
lidacdo da identidade negra em Porto Alegre.

Estes territrios ainda hoje sdo evocados nas lembrancas de
carnavalescos que neles viveram e, também, através da memoria
preservada e partilhada pel o grupo, que vem sendo passada de geragéo
ageracdo até a atualidade, caracterizando o carnaval, bem como estes
territérios, como uma importante fonte de afirmacgéo identitaria para
0S segmentos negros da populagdo, ou sgja, como um importante
espaco de preservacdo da memoria e da histéria da comunidade negra
de Porto Alegre, compondo o patrimoénio imaterial dessacomunidade.

Havia muita circulagdo dos blocos entre os varios bairros, os quais
iam para desfilar e se apresentar nos coretos, concorrendo a prémios.
Cada cordao carnaval esco tinha uma banda com diversosinstrumentos
de percussdo e sopro, inclusive muitos desses oriundos das bandas
militares nas quais 0s mUsicos tocavam ou eram maestros.s?

62 E muito interessante a riqueza das trocas culturais existente entre os negros de Porto
Alegre, Pelotas e Rio de Janeiro. Isto pode ser percebido desde a danca até os instrumentos
musicais. Muitos instrumentos séo introduzidos através de negros que vao para outras regides
e depois retornam com alguma novidade, sendo logo incorporados pelos demais musicos.
Muitos negros que ingressam no exército ou na policia passam a ser maestros ou musicos das
bandas militares de Porto Alegre. Normalmente, esses musicos participavam de blocos e
corddes carnaval escos nos quais tocavam. Muitos dos instrumentos dos blocos carnaval escos
eram dessas bandas militares, como os instrumentos de sopro, muito caros, e os pratos, este
Ultimo tipicamente de bandas militares, que eram muito usados no carnaval de rua de Porto
Alegre nas décadas de 1930 e 40. Neste sentido, se pode relativizar aguela idéia da carioca-
rizacdo do carnaval de Porto Alegre, pela entrada de determinados instrumentos tipicos do
Rio de Janeiro, como a cuica. Essa troca cultural é muito anterior a qualquer tentativa de
massificag8o cultural por parte do Estado e dos meios de comunicagdo de massa, como 0
rédio ou os jornais. Obviamente houve esforgos para abrasileirar e desafricanizar o carnaval
porto-alegrense, mas muitas das incorporagdes culturais de préticas que vinham de fora de
Porto Alegre foram feitas pelos proprios negros de forma espontanea. Se pode, portanto, rela-
tivizar a cariocarizagdo do carnaval de Porto Alegre como uma dominagdo, como uma im-
posicdo simplesmente aceita de forma acritica pelos carnavalescos. Nesse sentido, seria inte-
ressante fazer umaandlise sobre o carnaval de 2008 que trara jurados cariocas para os desfil es,
0 contexto dessa entrada, suas contradi¢des e conseqiiéncias para o carnaval da cidade.
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Nestes bairros e territérios populares, comissdes organizadoras
recolhiam dinheiro junto aos comerciantes locais, moradores das
redondezas e, quando possivel, dos poderes publicos e da imprensa,
com o qua enfeitavam e iluminavam as ruas, montavam coretos,
compravam prémios, comida e bebida para os blocos e corddes.

A €lite, que via no carnaval um simbolo de distingdo, passou a
ndo querer mais ser confundida ou se misturar com as camadas
populares e negras, acabando por se afastar progressivamente do
carnaval. Pois 0 aumento do nimero de blocos e grupos carnaval escos
negros e populares brincando o carnaval deruafoi visto por estaelite
como uma decadéncia do carnaval.

Destaforma, em finais da década de 20 einicio de 30, namedida
em que a cidade foi crescendo, novos atores sociais foram entrando
em cena e 0s carnavais dos bairros populares passaram a predominar,
mas maisintensamente nos bairros caracterizados historicamente pela
presenca negra na cidade. Esta apropriacdo do carnaval de rua, que
neste momento € o resultado de uma série de fusdes culturais de
diferentes origens, expressara a afirmacéo de uma identidade social
urbana, associada, a partir de ent&o, aos descendentes de africanos.

Assim, como se pode perceber, o carnaval até década de 30
seguiu, em moldes gerais, 0 mesmo desenvolvimento do carnaval
brasileiro como um todo. Chegou como o popular entrudo trazido
pelos acorianos, entrou em sua fase “burguesa’ marcado por bailes e
desfiles das elitizadas sociedades carnavalescas do século XIX e, no
inicio do século, apds a abolicao, foi sendo apropriado pelas camadas
negras e populares da cidade. Em Porto Alegre, no entanto, ao invés
de ser reapropriado como uma auténtica expressdo da identidade
nacional, como aconteceu no restante do pais, passa a ser visto com
reservas e como uma manifestagdo néo “ genuinamente brasileira’.

O carnaval e 0 negro representados neste periodo como forma-
dores de uma identidade nacional, em Porto Alegre so associados a
outras representacdes. Aqui, neste momento, o carnaval passa a ser
uma festa de negros, caracteristica atual do carnaval da cidade. Ou
sgja, h& uma ressemantizagdo do carnaval, j& que passa da elite para
popular, mas esta ressemantizacdo tem suas particularidades porque
significard na cidade mais uma forma de afirmagdo da identidade
negra, como no resto do pais da identidade nacional.
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E neste momento também que a identidade regional passa a ser
construida de forma significativa pelo IHGRS e pela Comissao
Galchado Folclore, que surge no final da década de 1940. O impacto
da construcé@o de uma identidade regional no Rio Grande do Sul no
carnaval de Porto Alegre pode ser analisado a partir, por exemplo, do
carnaval de 1935, denominado Carnaval Farroupilha, ano em que
surgiu uma série de blocos com nomes alusivos a cultura gaticha
(GERMANO, 2005).

Quando 0 negro ndo se apropria da forma “branca’ de pensar
a realidade e de representé-la € colocado imediatamente como um
estranho, um “outro” que sugere representacdes disciplinarizadoras e
branqueadoras daidentidade cultural negra, africanizada. Por isso, néo
NOS causa surpresavermos estampada em umarevista da épocatrechos
em que se critica o carnaval de rua de Porto Alegre, representando-o
como um carnaval pouco brasileiro, desorganizado e pobre, e como
ritmos africanos inferiores & masica popular brasileira:

L ogo uns pegquenos grupos desordenados comegaram a surgir nas
esquinas, impelidos pela cachaga, batendo ritmos apressados,
desvirtuados, diferentes da misica popular brasileira [...] Um
recado contra a alma do morro e do sambal Quanto mais para o
sul menos brasileiro (Revista do Glabo, 1947, p. 39).

Este tipo de critica ao carnaval de rua é recorrente no material
pesquisado, somado as criticas quanto ao som produzido, definido
como “semi-africanizado”, onde a “cadéncia militar dos atabaques’
liquidaria, segundo as fontes, “toda graca dos grupos’. O carnaval de
rua de Porto Alegre aparece nas fontes como africanizado e menos
brasileiro.

O carnaval, construido neste periodo como um auténtico simbolo
da identidade nacional, na Porto Alegre dos anos 30, ganhou outras
conotagdes, cedendo espaco a construcdo de uma identidade negra.
Quando africanizado era representado como pobre e desordenado.

Esta particularidade do carnaval de rua de Porto Alegre fornece
uma importante chave para entender a particularidade das relacbes
sociais e étnicas na cidade, bem como das relacdes entre a identidade
negra urbanalocal com aidentidade regional e nacional. Pois, mesmo
neste momento em que o nacionalismo incorporou o elemento negro
na identidade nacional, exaltando a figura do mulato, transformando
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o carnaval em umatradicdo que simboliza a nacionalidade e legitima
0 mito da “democracia racial” no Brasil, misturando etnias e classes
sociais nos dias da festa, em Porto Alegre, o carnaval tornou-se
popular, mas a partir de entdo foi representado e estigmatizado como
festa de negros, do “outro”, do elemento suspeito e perigoso.
Representacdes estas ainda hoje no carnaval de rua da cidade, como
demonstrado naluta pela construcdo de um sambddromo em umaérea
central da cidade.

O que é bom ndo se mistura

E claro que n&o nos referimos aqui a0 carnaval da sociedade e
aos folguedos efetuados pel os clubes carnaval escos em voga, nos
saldes mais notaveis da cidade. Queremos nos referir ao proprio
carnaval de rua, aos festgjos publicos [...]. O elemento suspeito
s6 vinha ao centro misturar-se na multiddo, com o rosto oculto
em uma mascara. Por mais que isso parega incrivel, o carnaval
comecou a perder seu cardter exclusivamentefamiliar, nos dltimos
anos, com préstitos avulsos e no meio da multiddo elementos
considerados indesgjaveis (Revista do Globo, 1938, p. 22).

Como foi demonstrado anteriormente, ainda hoje o carnaval de
rua da cidade esté presente no imaginario social como uma festa de
negros, onde hamuita“desordem”, “barulho” e“marginais’. Astenta
tivas de transformé-lo em artigo de consumo turistico foram muito
timidas, e se deram a partir dafundagéo da A ssociagdo das Escolas de
Samba, em 1961, de formamuito precaria sendo, ao longo dosanos, mais
uma luta mais dos proprios carnaval escos do que do poder publico.

O negro passa a ser representado em Porto Alegre, nos dias de
carnaval, como 0 “outro”, como um elemento que, através de sua
danca, sua ginga e sua musica, € remetido as culturas africanizadas.
Estabelece-se uma relacéo étnica de fronteira simbdlica que estig-
matiza 0 negro e sua cultura enquanto o “outro”.

Como descendentes de africanos, vistos como o “outro” na
sociedade, eles carregam um forte estigma desde a escravidéo,
partindo do proprio negro a busca por uma relacéo de pertencimento
na sociedade em que vive, principalmente através da sua afirmacéo
enquanto brasileiro. Parte dele a busca pelas raizes nacionais como
estratégia de negociagcdo para ser aceito numa sociedade que o vé
como “outro”. Por outro lado, no contexto dos anos 30, o galcho
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Getulio Vargas subia ao poder central, enfocando a brasilidade do Rio
Grande do Sul, mostrando que o estado possuia carnaval e mulatos,
justificando assim sua brasilidade. Negociacdo estratégica porgque
pertencer a identidade nacional era uma forma de colocar-se como
parte de uma identidade aceita e incentivada, a de brasileiros, em
detrimento de umaidentidade africanizada, constantemente criticada.
Essa atitude garantia recursos financeiros do poder publico e a
possibilidade de continuar “brincando” o carnaval sem ser criticado.
Portanto, uma forma de ser aceito dentro de um contexto identitario
excludente que buscava abrasileirar ou disciplinar o carnaval de rua
desafricanizando-o.

Por fim, a Etiopia. A mée Africa sendo evocado pelo discurso do
Rei Momo, um negro do Areal da Baronesa. Essa identidade, por
representar a identidade negra, na época, ndo ficou nos registros dos
jornais ou revistas. Nos jornais restaram apenas as imagens do Rei
Momo oficial, branco. Mas os depoimentos de Adéo de Oliveira
(1991), Seu Lelé, Rei Momo negro em 1948, nos revelam a evocagdo
de sua origem africana no carnaval negro do Areal da Baronesa e da
I1hota, quando iniciava seu discurso evocando: Povo, povo do meu
reinado, é com grande satisfacao e ndo medindo esforgo nem energia
pravir |4 da minha Etiopia para abrir o carnaval aqui no Brasil...

Rio Grande do Sul, Brasil e Etidpia: trés diferentes identidades
evocadas por diferentes imagens. Desvendar a trajetdria negra na
cidade de Porto Alegre envolve explicar as relagdes de significagdo
contidas nestas imagens e idéias que povoaram o carnava de rua da
cidade e que ainda hoj e estdo presentes no imaginério social dacidade.

Sendo assim, aparticularidade do carnaval de Porto Alegre, onde
segmentos negros da popul agdo se apropriam dafesta, dainicio auma
série de representacOes e praticas que os identificou enquanto grupo,
perpetuando amarginalizacdo do carnaval de rua e dos carnaval escos,
mas que também acabou mantendo sua identidade de grupo, sua
etnicidade. Resgatar as relagbes de significagdo contidas nas re-
presentaces sobre 0 negro durante o carnaval de rua possibilita
perceber a trajetéria especifica destes segmentos dentro da cidade.
Permite-nos entender de que forma afirmaram e perpetuaram uma
identidade de grupo, traduzindo uma forma particular de vivenciar e
perceber, e ser percebido, pelo local, o regional e o nacional.
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Mesmo comunicando a diferenca, a cultura negra inseriu-se,
conviveu, a seu modo, com arealidade branca. Portanto, a construgao
daidentidade negra deu-se no interior mesmo dessa realidade branca,
por usos e vivéncias proprias da cidade e da redlidade, ja que a
fronteira étnica constitui-se a partir da comunicagao das diferencas e
ndo atraveés do isolamento de uma dada cultura (GERMANO, 2004).

A cultura negra participou e dialogou com a realidade branca,
aberta ou dissimuladamente, mantendo viva sua histéria particular,
gue somente tem sentido para aquele que compartilha de deter-
minados significados atribuidos aos simbol os, que sdo continuamente
re-transmitidos de geracéo a geracdo e que extrapolam os limites do
regional ou do nacional para se explicarem.

Redes tecidas sobre o Atlantico negro

A evocacio de uma origem propria, localizada na Africa, faz
perceber que os limites estabelecidos pela regionalidade ou pela
nacionalidade sfo ineficazes para abarcar a rigueza da identidade dos
negros porto-alegrenses. O negro afirma-se enquanto gaucho e
brasileiro, mas também, continuamente, enquanto descendente de
africano, cujas origens ndo estéo apenas no Rio Grande do Sul ou no
Brasil, mas est&o, principalmente, no além-mar, cruzando o Atléantico,
cuja histéria na sociedade galicha e brasileira comegou a partir da
didspora, da escraviddo e da opressdo dos seus ancestrais oriundos
da Africa.

A cultura negra é uma cultura que, a0 mesmo tempo, manteve
tradicOes, adaptando-as as novas realidades, absorvendo novidades e
as re-significando continuamente, o que faz dela uma cultura viva,
porgue em permanente transformacado; ndo perdeu seu contetido étnico
preservado pela meméria compartilhada através de determinados
significados que somente tém sentido e sdo reconhecidos por essa
coletividade.

A cultura negra atravessou e atravessa 0 Oceano Atlantico ha
séculos, muito antes mesmo da existéncia de uma indUstria cultural.
Espalhada pelo mundo inteiro, ela é imensamente diversificada,
mescla-se as culturas regionais e nacionais, influencia-as, é por elas
influenciada, mas mantém suas fronteiras vivas, ou segja, continua
comunicando a diferenca.
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Por isso, 0 estudo da cultura carnaval esca negra de Porto Alegre
ndo se reduz aos limites do regional ou do nacional. A cultura negra
sempre dialogou com culturas e costumes produzidos no mundo
inteiro, absorvendo inimeras tradi¢cdes locais, regionais ou nacionais,
ressignificando-as continuamente. A circularidade cultural aconteceu
tanto entre os territorios negros, no interior da cidade, quanto com
negros de Pelotas, Rio Grande, Rio de Janeiro, Bahia, Africa, Antilhas
e América do Norte e iam desde instrumentos e ritmos musicais
a atitudes, comportamentos, roupas e simbolos de afirmacdo da
etnicidade (BAKOS e GERMANO, 2004).

Ao serem arrancados aforgado continente africano, escravizados
e dispersos pelo mundo inteiro, nas continuas desterritorializacfes
vivenciadas no interior da cidade, os negros vém misturando-se,
mesclando-se, fundindo sua cultura com diversas outras tradicdes e
costumes. Ao invés dessa continua circularidade cultural representar
a perda de uma identidade cultural, a cultura negra, ao contrério,
desenraiza-se continuamente sem deixar de ser negra, sem perder sua
identidade, reforgando os elos de pertencimento a um mesmo grupo
étnico-social; ela consegue ser galicha e brasileira, a0 mesmo tempo
em que consolida suaorigem africana, seu pertencimento aumacultua
negra espalhada como rede pelo mundo inteiro e que se mantém
devido a esse €lo da ancestralidade africana, mesmo tendo que
enfrentar politicas nacionalistas de brangueamento e desafricanizacdo

E desta forma que o samba nacional se funde com o reggae na
batida do bloco baiano Olodum, e é assim que o bloco afro-gadcho
Odomode produz, em sua bateria, a batida de funk e de samba-reggae
acompanhadas pelo sopapo, um instrumento tipico do negro gaticho.
Ritmos e instrumentos fundem-se continuamente, sdo reinterpretados
e continuam, mesmo assim, reforcando aidentidade negra, o elo de per-
tencimento a uma cultura especifica, a um mesmo grupo socia que tem
seu elo amarrado pela etnicidade e pela afirmagdo de sua negritude.

E estatalvez seja a grande forga da cultura negra no Rio Grande
do Sul, no Brasil ou em qualquer parte do mundo: a capacidade de
resistir, manter e recriar continuamente uma identidade cultural inter-
continental, descentralizada, desenraizada, produto de uma imensa
circularidade, fruto da didspora, mas, ainda assim, reconhecidamente
negra e quetem, como elo comum e sagrado, a ancestralidade africana.
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7
Asreligidesafro-gauchas
Ari Pedro Oro

Pode causar estranheza para alguns a afirmagdo de que o Rio
Grande do Sul é um dos estados brasileiros em que as religides afro-
brasileiras detém maior longevidade, maiores nimero de terreiros e
maiores nimeros de individuos que, em termos proporcionais, se
declaram pertencentes a essas religides. A surpresaresulta do fato de
0 Rio Grande do Sul produzir sobre si mesmo uma auto-imagem, com
repercussdes para fora dele, de ser um estado branco, habitado por
imigrantes europeus e galchos, ofuscando e mesmo excluindo os
negros e os indios, dois grupos étnicos que historicamente prestaram
inestimavel contribuicdo para a construgdo da riqueza desse estado
(OLIVEN, 2006).

Os afro-descendentes constituem hoje parcela significativa dos
habitantes deste estado (cerca de 14%), e tém a ele dado importante
contribui¢cdo sociocultural. Além de centenas de palavras, em sua
maioria Banto, incorporadas em nosso vernaculo (LAY TANO, 1936),
e de manifestacdes sociorreligiosas como 0 Mogambique de Osorio, o
Quicumbi de Rio Pardo e os Ensaios de Mostardas (FERNANDES,
2004); expressoes religiosas de matriz africana integram o campo
religioso do estado e tém atraido individuos de todas 0s grupos étnicos
e de todas as camadas sociais.

Pode-se mesmo falar da existéncia de religides afro-galichas, as
guais constituem um complexo formado por diferentes manifestacdes
religiosas, com destaque para o Batuque, a Linha Cruzada e a
Umbanda. H& termos genéricos para se referir a elas, uns advindos de
fora desse campo religioso, sendo, por isso mesmo, portadores de
certo preconceito, como “saravd’ e “macumba’, e outros empregados
no interior do campo religioso, como simplesmente “religido”, “povo
dereligido”, “nacéo”.

Iniciemos pelos nimeros para depois analisarmos as diferentes
expressoes religiosas afro-gatichas.
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Alguns numer os das religides afr o-gaichas

Relativamente aos nimeros que conformam o campo afro-
religioso galicho h& ainda lacunas estatisticas a serem preenchidas.
Mesmo assim, 0s estudiosos e lideres religiosos indicam que existiria
neste estado cerca de trintamil terreiros, espal hados em todo o estado,
com maior concentracdo na regido metropolitana de Porto Alegre
(CORREA, 2007). Alias, um censo sobre 0 numero de terreiros
existentes em Porto Alegre estd sendo elaborado pela Secretaria de
Cultura do municipio e seus resultados serdo divulgados em breve.
Ainda segundo Correa, a distribuicdo dos terreiros segundo as
diferentes modalidades afro-religiosas seria da ordem de 5% do total
para a Umbanda pura, 15% para o Batuque puro e 80% para a Linha
Cruzada (CORREA, 1994, p. 14-15).

Quanto ao nimero de individuos que se declaram pertencentes
asreligioes afro-galichas, chamou aatengdo no Ultimo Recenseamento
realizado pelo IBGE, no ano 2000, o fato de o Rio Grande do Sul
aparecer como 0 estado brasileiro em que, em termos proporcionais,
mais individuos disseram pertencer a essas religides. Séo 1,62% da
populacdo galicha, contra 1,31% da populacéo do Rio de Janeiro, que
ocupa o segundo lugar. A Bahia aparece somente com 0,08% da
populacdo que se diz seguidora das religides afro-brasileiras. No
Brasil como um todo, 0,3% da populacdo se declarou pertencente ao
segmento religioso afro-brasileiro.

Evidentemente que esses nimeros ndo podem ser tomados como
verdades cientificas. Segundo R. Prandi, eles estéo subestimados ao
menos pela metade, se levarmos em conta 0 que revelaram outras
pesquisas, e isto se deve

[...] as circunstancias histéricas nas quais essas religifes se
constituiram no Brasil e ao seu cardter sincrético dai decorrente
[...]. Por tudo isto, € muito comum, mesmo atualmente, quando a
liberdade de escolha religiosa ja faz parte da vida brasileira,
muitos seguidores das religides afro-brasileiras ainda se
declararem catdlicos (PRANDI, 2003, p. 16).

As religides afro-gadchas

Existem trés formasrituais afro-galichas: o Batuque, a Umbanda
e a Linha Cruzada. O Batuque representa a expressdo mais africana
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desse complexo religioso, pois a linguagem litdrgica € yorubana, os
simbolos utilizados sdo agueles da tradi¢do africana, as entidades
veneradas sdo 0s orixas e ha uma identificacéo as “nacdes’ africanas.
A Umbanda representa o lado mais “brasileiro” do complexo reli-
0ioso, pois se trata de uma religido nascida neste pais, fruto de um
importante sincretismo entre catolicismo popular, espiritismo kar-
decista, concepcdes religiosas indigenas e africanas. Seus rituais sdo
celebrados em lingua portuguesa e as entidades veneradas sdo,
sobretudo, os “caboclos’ (indios), “pretos-velhos’ e “bejis’ (crian-
cas), dém das “falanges’ africanas. Por fim, a Linha Cruzada, como
sublinha Norton Correa, “cultua todo o universo de entidades das
outras duas modalidades, a eles acrescentando as figuras do exu e da
pombagira’ (CORREA, 1994, p. 10).

Outro elemento importante na diferenciacdo das trés expressdes
religiosasradicanaimolacéo do sacrificio de animais. Ele estd ausente
na Umbanda, mas figura no Batugue e na Linha Cruzada. Talvez esta
sgja a mais significativa diferenca entre as trés manifestacdes afro-
religiosas porque no mais prevalecem elementos comuns. Assim,
todas elas sdo religides de possesséo, ou sgja, as entidades espirituais
se apoderam e ocupam os médiuns e os filhos-de-santo mediante o
estado de transe; religides de iniciagdo, isto €, o ingresso na religido
ocorre através de uma série de rituais que visam aprofundar a
integracdo do sujeito aela; religides magicas, no sentido de atender as
demandas especificas dos sujeitos, sobretudo nas areas da salde,
econbmica e sentimental; religides emocionais, que envolvem o
individuo como um todo, o corpo ocupando um lugar de destagque;
religifes universais, pois el as esto abertas aosindividuos das distintas
camadas sociais e diferentes grupos étnicos; ereligidestransnacionais,
ou sgja, interagem com individuos de outros paises, sobretudo aqueles
que fazem fronteira com 0 nosso estado: argentinos e uruguaios
(FRIGERIO, 1989; FRIGERIO e CAROZZI, 1993; Pl HUGARTE,
1997; ORO, 1999; DE BEM, 2007).%

63 Trata-se, como mostraram esses pesquisadores, de um processo que iniciou na década de
1960 do século passado, constituindo-se num reingresso (na Argentina) e na introdugédo (no
Uruguai) das religides de matriz africana nesses paises, sobretudo através do Rio Grande do
Sul, mais especificamente, das cidades fronteirigas, dali chegando as capitais platinas. Na
década de 1970, o fluxo se estendeu até Porto Alegre e o periodo aureo das relagdes religiosas
transnacionais ocorreu na década de 1980. Nos anos 1990, porém, ocorreu um arrefecimento
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Vejamos agora, mais especificamente, cada uma das religides
afro-galchas.

O Batuque

Tudo indica que os primeiros terreiros de Batugue comegaram a
funcionar naregi&o de Rio Grande e Pelotas. Para o historiador Marco
Antonio Lirio de Mello — que fez uma ampla pesguisa nos jornais de
Pelotas e Rio Grande do século XIX —, a presenca do batugue &
atestada nesta regido desde o inicio do século XIX (LIRIO DE
MELLO, 1995). Também N. Correasituao periodo inicia do batuque
nesta regido entre os anos de 1833 e 1859 (CORREA, 1992).

Quanto ao mito fundador do batuque, h& duas versdes correntes:
umague afirmater sido ele trazido para o Rio Grande do Sul por uma
escrava vinda de Pernambuco; e outra que ndo associa a um
personagem, mas as ethias africanas que o estruturaram enguanto
espaco de resisténcia simbodlica a escravidéo.

O batuque divide-se em “nagdes’, ou “lados’, tendo sido, his-
toricamente, 0s maisimportantes os seguintes:. Oy0, tido como amais
antigo do estado, mas tendo hoje agui poucos representantes e
divulgadores; Jeje, cujo maior divulgador no Rio Grande do Sul foi o
Principe Custddio, um principe africano que viveu neste estado de
1989 a 1935, ano de suamorte (SILVA, 1999); |jex4, Cabinda e Nagd
sdo outras nagles de destaque neste estado, com predominio, na
atualidade, dos “lados’ Jeje-ljexd (BRAGA, 1998). Note-se que o
Keto esteve historicamente ausente neste estado, vindo somente nos
Ultimos anos a ser integrado, através do candomblé.

Independentemente das “nagdes’, o Batugue do Rio Grande do
Sul cultua doze orixés, a saber: Bara, Ogum, lansa (ou Oid), Xango,
Oba, Odé/Otim, Ossanha, Xapand, Oxum, lemanjd e Oxaa. A cada
um deles sdo atribuidas caracteristicas especificas, simbolos, animais

das relagdes religiosas entre gatchos e platinos devido, sobretudo, a crise econémica que
afetou aqueles paises, mas também em raz&o da concorréncia religiosa que passou a existir
entre agentes religiosos dagueles paises e dos galichos que passaram a disputar o poder pela
ocupagdo do espaco religioso afro-religioso e pelo exercicio legitimo do sacerddcio nagueles
paises. Porém, nos dias atuais, 0 processo continua e observa-se que foram criadas verdadeiras
redes internacionais de parentesco simbdlico, isto é redes de familias-de-santo, que
constituem denominadores de fronteiras sociais e simbdlicas, contribuindo para a construgéo
de identidades transnacionais.
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sacrificados e correspondéncias com santos catélicos, resultantes dos
mitos relatados nas duas tradicdes religiosas.®
A Tabelaa seguir sintetiza os aspectos mencionados dos orixas

do Batugque.®
TABELA 1 - Orixas do Batuque do Rio Grande do Sul .
Continua
s A . Animais Correspondéncia
Orixa Atribuicdo Simbolos sacrificiais | com santoscatdlicos

Bara Dono das encruzilhadas; | Chave, foice, bode, galo S. Antonio, S. Pedro
gbridor dos caminhos, moedas, vermelho. e S30 Benedito
Representaaforcavital | corrente,
que movimentao tridente
universo. Mensageiro
dos orixés; orixada
sensualidade.

Ogum Dono do trabalho em | Ferramentas bode escuro, | S&o Jorge no Sul,
metal edaagricultura, | em geral, gao Santo Antonio, na
guerreiro (demanda) espada, faca, vermelho Bahia

bigorna,
martelo, malho,
langa, lima.

lansd Donadosraios, Espada, taca, cabracor de | Sta. Barbara
ventos, tempestadese | pulseira, laranjae
das &guas aliancas galinha

vermelha

Xangd Orixa do trovéo, da Balanca, carneiro, galo | Jovem: Sdo Miguel

justica e do fogo machado e pombos Arcanjo. Velho:
(duplo) elivro | brancos S0 Jerbnimo

Oba Sangue, ouvido, dona | Navalha roda | galinhacinza, | Santa Catarina
dolar demadeira, cabramarrom,

timé&o, orelha mocha e néo-
coberta

Odé/Otim | Orixas da caga, fala, Arco eflecha, | porco, galo Odé: Sdo Sebastido
sono cantaro, bodoque | carij6é Otim: Sta. Efigénia

Ossanha | Dono dasfolhas, Muleta, bode, galo S&0 José, Santo
protetor de doencas tesoura, agulha, | arrepiado Onofre
internas, pernas, ossos | linha de coser

Xapana Protetor de doencas Vassoura, bode com Jovem: Sdo Lazaro
epidémicas (variola, correntede ago | aspasde Velho: Cristo das
lepra, cllera) qualquer cor | Chagas

menos preto,
galo prateado

64 Para uma andlise de praticantes das religides de matriz africana acerca dos orixas, com
Suas caracterigticas, axés e cantos, ver Verardi, 1990; Alves, [/d.]; Ferreira, 1994; Ferreira, 1997.
65 Para uma andlise das caracteristicas de cada um dos orixéas, bem como do ciclo de rituais
celebrados no Batuque, ver, sobretudo, Correa, 1992; e Braga, 1998.
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TABELA 1 - Orixéas do Batugue do Rio Grande do Sul

Concluséo
.y A ’ Animais Correspondéncia
Orixa Atribuicéo Simbolos sacrificiais | com santos catdlicos
Oxum Dona da agua doce, Leque espeho, | cabra, galinha | N. S. da Conceigéo,
ouro, riqueza, amor, dinhdro, corrente | amarela N. S. Aparecida
vida dourada, pente
lemanja | Donados mares, Ancora, barco, | ovelha, cabra | N. S. dos
maternidade e da remo, anel, egainha Navegantes
fertilidade brincos, branca
perfumes
Oxala Pai detodos os orixas, | Bastéo (paxord), | cabra, galinha | Cristo, Espirito
vida, paz, visdo pomba (iof8), branca Santo
olho devidro
(orunmila)
A Umbanda

A primeira casa de umbanda no Rio Grande do Sul foi também
fundada na cidade de Rio Grande, em 1926. Chamava-se “Reino de
S80 Jorge” efoi estabelecida pelo ferroviario Otacilio Chardo. De Rio
Grande aUmbandafoi trazida para Porto Alegre em 1932 pel o capitdo
da marinha Laudelino de Souza Gomes, que fundou nesta capital a
Congregacdo Espirita dos Franciscanos de Umbanda, existente até os
dias atuais (ORO, 2002).

Na Umbanda do Rio Grande do Sul sdo cultuados “caboclos’,
“pretos-velhos’, “criancas’ (Ibeji), aém das “falanges’ africanas.
Outrora era também cultuada a “linha’ do “povo do oriente”, hoje
guase em extingdo. Segundo os umbandistas, tratava-se de entidades
bondosas, bastante evoluidas e que transmitiam vibracOes puras. Seus
médiuns, incorporados, adotavam a postura corporal e 0s gestos dos
povos do Oriente: chineses, indianos, arabes e ciganos. Hoje 0 “povo
cigano” foi transformado em Linha de Exu. Quanto aos guias orien-
tais, manifestam-se em poucas casas que trabalham com o que
denominam de Junta M édica.

As entidades de falanges africanas sdo as de Ogum (Beira-Mar,
Das Matas, Da Rua, Tira-Teima, Rompe-Mato, Tibiri), a quem se
oferece churrasco/cerveja e sdo sincretizadas com Sdo Jorge; lansd
(mata, cachoeira), se oferece pipocalfrutas e é sincretizadacom Santa
Bérbara; Xangd (pedreira), se oferece amalé/frutas e € sincretizado
com S&0 Jerdbnimo; Oxossi (mata), come costela de porco e corres-
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ponde a S&o Sebastido do catolicismo; Xapana (mata), come frutase
€ sincretizado com Sdo Lazaro; Oxum (cachoeira, agua doce), se
oferece canjica amarela e é sincretizada com Nossa Senhora; lemanja
(Agua), se oferece canjica branca e é sincretizada com Nossa Senhora
dos Navegantes e Oxala (ar), a quem se oferece canjica branca e é
sincretizado com Jesus Cristo.

Além disso, na Umbanda sdo venerados os Pretos-Velhos, que
recebem os seguintes nomes: Pai Antbnio, Pai Matias, Pai Cipriano,
Pai Joaquim, Pai Jodo, Pai Jaco, Pai Antbnio do Congo, Pai Mo-
cambique, Pai Thomas, Pai Miguel das Almas, Pai Jodo de Angola,
Pai Benedito e Pai Miguel de Aruanda.

As Pretas-Velhas mais nominadas sfo as seguintes: M&e Maria, Mé&e
Maria Conga, M& Joaquina, M&e Benedita, Tia Chica de Angola, Vové
Sebadtiana, Vovo Benedita, Vové Catarina, Vovo Cambinda e Vovo Luiza.

Nenhuma das Ultimas entidades sdo sincretizadas com santos
catolicos.

Os Caboclos mais conhecidos na Umbanda galicha sdo: Pena
Verde, Folha Verde, lara, Jupira, Jurema, Arranca-Toco, Sete Flechas,
Rompe-Mato, Ventania, Jussara, PenaBranca, UbirgjaraPeito de Aco,
Tupinambé, Tupi, Tupd, Ubirgjara, Ubiratd, Aimoré, Guaraci, Agua
Branca, Tamoio, Guarani, Estrela do Mar, Sereia do Mar, Jandira,
Jacira, Cabocla da Praia, Cabocla Sete Ondas, Estrela D’Alva e
Itayara. Eles também ndo sdo sincretizados com santos catélicos.

A Linha Cruzada

Trata-se de umaexpressao religiosarel ativamente nova, iniciada,
tudo indica, na década de 1960. Constitui, porém, a que mais tem
crescido neste estado, sendo cultuada hoje, como jafoi dito, em cerca
de 80% dos terreiros. Segundo Norton Correa, as principais razdes
para o crescimento da Linha Cruzada seriam 0s seguintes: 0s custos
dosrituais sdo mais baratos do que os do batuque; o aprendizado geral
€ mais ssimples do que o0 do batuque; seus membros podem reunir e
somar aforga mistica do batuque com a da umbanda (Correa, 1992).

A proliferacdo de terreiros cruzados tem provocado um conflito
intergeracional na comunidade afro-religiosa sul-riograndense posto
gue os“maisvelhos’ na“religido” tendem a considerar essainovagao
como uma “ deturpagdo” por parte dos mais jovens, ab mesmo tempo
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em gue expressa em parte também um conflito entre os “conser-
vadores’ e 0s “modernos’.

As entidades cultuadas na Linha Cruzada sdo os Exus e suas
mulheres miticas, as Pombagiras. Dividem-se, como se pode ver na
Tabela a seguir, em entidades do “cruzeiro”, do cemitério, da praiae
damata. As cores vermelha e preta sdo atribuidas a essas entidades. A
elas sdo of erecidas comidas secas e de sangue. As comidas secas dos
Exus sdo milho torrado, sete batatas assadas, farofa de farinha de
mandioca torrada com Dendé. As Pombagiras s3o oferecidas pipoca e
sete batatas assadas. O sangue oferecido aos Exus provem de galos
vermelhos ou pretos, pombos e bodes escuros e para as Pombagiras
de galinhas vermelhas ou pretas, pombas e cabras pretas e marrons.
Ainda, aos Exus sdo of erecidas bebidas como cachaca e licores e para

as Pombagiras sdo oferecidos licores e champagne.

TABELA 2 — Entidades da Linha Cruzada

EXUS POMBAGIRAS
Tiriri DaEstrada
C Marabd Das Almas
R Sete Cruzeiros Rainha das Sete Encruzilhadas
U Destranca Ruas Das Sete Saias
z Rei das Sete Encruzilhadas Maria Padilha
E Tranca Ruas Cigana do Acampamento
| DaPorteira Menina
R Zé Pdlintra, Pantera Negra Do Oriente, Rosa Vermelha
(0] Da Capa Preta, Quebra-Galho,Ventania,
Calunga, Sete Pedras, Sete Chaves, Sete
Portas, Tranca Tudo.
C
E Exu Pagéo
M Exu do Cemitério
| Pinga Fogo Das Almas
T Caveira Do Forno
E Tata Caveira Maria Quitéria
R DaMea-Noite Maria Mulambo
| Exu Lanan
(0] Quilombo
PRAIA Do Lodo, Maré DaPraia, Ciganada Praia
MATA Pantera Negra Tucuara
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A implantagdo e a multiplicagdo dessas religides em territorio
gaucho acompanham, de certo modo, a propria histéria socioeco-
némica do estado. Assim, como ja assinalou N. Correa (1994), o
Batuqgue floresceu na segunda metade do século 19 e adaptou-se as
condi¢Bes de um Rio Grande do Sul “tradicional”, eminentemente
agrério, pois nessa forma religiosa a tradi¢cdo regia a estrutura ritual
com os orixas formando uma grande familia patriarcal. Os sacrificios
de animais ndo of ereciam problemas num estado pastoril e numa Porto
Alegre em que havia ainda bairros “rurais’. Asiniciages podiam ser
longas, pois as relagbes de trabalho eram ainda rel ativamente frouxas.

Ja a Umbanda se instalou no Rio Grande do Sul na década de
1930 num quadro social em que aimplantacdo do capitalismo encon-
trava-se numa fase mais adiantada: a economia se monetarizava,
iniciava-se 0 processo de industrializac&o, ja ocorria o éodo rural. O
tempo tomava nova dimensdo. As pessoas centravam suas vidas em
torno do trabalho. A Umbanda se adequou aos novos tempos. seus
rituais ndo se prolongavam noite adentro, ndo faziam uso de tambores
e ndo realizavam sacrificios de animais. Dessaforma, os fiéis podiam
cumprir suas obrigacOes religiosas sem alterar o ritmo do cotidiano e
se levava em conta a diminuicdo dos espacos para criar 0s animais
gue, além disso, se tornavam cada vez mais uma mercadoria cara.

Por seu turno, a Linha-Cruzada surgiu a partir da década de 1960
numa fase de consolidacdo do capitalismo com o conseqlente in-
cremento de graves problemas, tais como desemprego, inseguranca,
doengas, frustragfes. Neste contexto, a Linha-Cruzada torna-se uma
religido prética, pragmética, de servigo, que se especializa nas solu-
¢Oes sobrenaturais dos problemas do homem moderno.

Hoje, como disse no inicio, se as religides afro-galichas se man-
tém e se expandem pelo estado, e mesmo fora dele, como nos paises
do Mercosul, € porque se trata de um conjunto de religides que, pelas
suas caracteristicas, seu ethos e suas especificidades, satisfazem,
assim como outras religides, as necessidades e expectativas dos que
delas se aproximam. Mas, sem dulvidas, sdo religibes ainda vistas
preconceituosamente por importantes setores da sociedade, sendo
mesmo ha atualidade vitimas de intolerancia de parte de outros seg-
mentos religiosos, especiamente dos grupos neopentecostais, como
mostrou Vagner Gongalves da Silva em recente livro (SILVA, 2007).
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Enfim, ha ainda muitas lacunas a serem preenchidas sobre as
religides afro-galichas, especialmente sobre a histéria do Batugue
(suas origens e suas linhagens, por exemplo) e a repressdo policial
infringida ao longo do tempo contra os praticantes dessa religido.
Aliés, tais lacunas se inscrevem no contexto de incognitas e dividas
gue também ainda pairam sobre as préprias origens das popul acbes
negras do Rio Grande do Sul e sua condic&o de escravos.
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8
O sagrado natradicao africana e os
cultosafro-brasileiros

Elsa Gongalves Avancini

O estudo dos cultos afro-brasileiros tem sido reavivado e impul-
sionado no Brasil por um movimento de intelectuais que remonta ao
inicio do século XX no bojo da discusséo sobre a nacionalidade
brasileira e da valorizag&o cultural da identidade africana de nossa
cultura, principalmente a partir dos anos vinte com as propostas
modernistas, embora hajam precursores anteriores.

Recentemente, o0 tema se reavivou a partir de uma demanda
social do Movimento Negro (MN) e da sua busca de afirmacéo pela
valorizagdo do negro e dos elementos da cultura africana no Brasil.
Esse movimento se expressa hoje através da luta por politicas sociais
afirmativas em defesa dos direitos do negro, até hoje mantidos na
condicéo de subalternidade na sociedade brasileira, onde é vitima de
duplo preconceito: o preconceito social contra a pobreza e o racial
contra a cor/raga. O reconhecimento das comunidades negras re-
manescentes de quilombo no meio rural ou de comunidades que
preservaram elementos de vida coletiva em redutos territoriais,
integrados margina mente ao meio urbano pos-aboli¢do, se expressou
na conquistado Art. 68 da Constituicdo de 1988, regulamentado pelo
decreto 4887 de 2003 que permitiu, até 0 momento, a auto-iden-
tificagdo étnica de mais de 2 800 comunidades quilombolas no pais,
entre elas mais de 150 no Rio Grande do Sul.

Outro aspecto da luta do MN tem sido pelo reconhecimento e
respeito aosrituais e locais de manifestacdo religiosa nas Terreiras de
Nacdo e Centros de Umbanda, em um movimento que tem se
expandido na busca pela | egitimidade desses ritos, cujas raizes foram
buscadas na ancestralidade e no retorno a Africa.

Este retorno a Africa como fonte de legitimag&o dos cultos, cuja
origem se baseia na religiosidade tradicional africana, tem sido
abordado por estudos recentes como o de Capone, Prandi, Silva, Oro
e outros autores, embora hoje existam também pesguisas apontando
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para outras fontes na busca dessa legitimidade que inclui outras
formas de culto além dostradicionais, entre el es os cultos pentecostais
€ neo-pentecostais, como tem sido apontado por Burdick, Silva,
Prandi, e o trabalho de Sansone sobre outras formas de afirmacéo da
negritude que ndo passam pelos cultos nem pela atitude de enga-
jamento étnico.

Uma das dificuldades dos negros enquanto movimento social
tem sido justamente o de aglutinar etnicamente todos 0s segmentos
culturais negros por que abordam a negritude de uma forma es-
sencializada, esquecendo que a pluralidade contemporanea da cultura
africana ndo nasceu na diaspora, mas no proprio continente ao longo
da histéria da Africa negra, cujo contato com outros povos remonta a
antiguidade e ao medievo europeu, tendo se intensificando primeiro
com a presenca dos &rabes nas rotas do comércio transaariano a partir
do século V11, edepois no século XV com a presenca dos europeus no
comércio atlantico entre a Africae a América

O sincretismo religioso ha cultura africana esta presente e muito
marcado nas culturas iorubanas tradicionais pela presenca islamica,
inclusive no candomblé, o que se pode observar nitidamente pela sua
indumentaria, como o fez e as longas tlnicas brancas usadas nas
cerimonias rituais Se consultarmos a autobiografia de Hampaté B4,
nascido em Bandiagara, situada hoje no atual Mali, veremos que sua
educacdo foi marcada simultaneamente pelo o islamismo e pelas suas
raizes ancestrais bambara e tucolor. Na sua infancia frequentou a
Escola coranica, mas foi também iniciado na tradicdo bambara do
Komo (BA, 1982).

Ba adverte que quando se fala em tradicdo africana, é preciso
considerar que ndo existe uma Africa, um homem africano, e que ndo
ha uma tradicdo valida paratodas as regides e etnias:

Claro, existem grandes constantes (a presenca do sagrado em
todas as coisas, a relacdo entre os mundos visivel e invisivel e
entre 0s vivos e 0s mortos, o sentido comunitario, o respeito pela
mae etc.), mas também ha numerosas diferencas: deuses, simbo-
los sagrados, proibicOes religiosas e costumes sociais delas
resultantes variam de umaregido a outra, de umaetniaaoutra; as
vezes de aldeia para aldeia (BA, 2003:14).
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Esse aspecto do vinculo dos africanos com o que chamamos
mundo invisivel aparece em fendmenos premonitoérios vividos através
de sonhos, por exemplo, que fazem parte do cotidiano do africano.

Antigamente ndo era raro ver um homem chegar a pé de uma
aldeia distante apenas paratrazer algum aviso ou instrucfes a seu
respeito que havia recebido em sonhos. Feito isto, retornava,
como um carteiro que tivesse vindo para entregar uma carta ao
destinatério (Idem, p.15).

Os cultos tradicionais africanos pré-coloniais tém sido tomados
por segmentos negros brasileiros como os Unicos cultos auténticos,
sem considerar o caréter do sagrado africano e suas multiplas formas
de manifestacdo na religiosidade dos povos africanos ao longo da
historia das Africas.

A histéria das Africas é a historia dos povos do continente
africano, considerando suas diversas regides geogréficas, épocas e
grandesreinos ou impérios, como querem alguns historiadores. Buscar
autenticidade e legitimidade nessas historias e culturas pode significar
multiplos recuos que encontrardo tradicdes diferenciadas ao longo de
cada sécul o pesquisado. Se aAfricaé o berco da humanidade, abusca
podera retroceder & cultura dos primeiros hominideos sobre a terra
e as cavernas. A busca pela autenticidade ou pureza dos cultos
encontrara sempre uma verdade datada, ou seja, relativa a uma época
histérica e ao predominio ou hegemonia de determinados grupos,
familias ou linhagens no comando politico de cada povo em sua
regido. Mesmo em Africa, os cultos também passaram constantemente
por processos de transformagédo de um século aoutro, de umaregido a
outra. A tradicdo recolhida no século X1X certamente ndo seraigual
ao do século XVIII, XVII ouado XV oudo X. A culturaédindmicae
0 processo de criagcdo de significados é permanente, os rituais e
crencas se ressignificam constantemente tanto no continente quanto
na sua diéspora.

Ao falamos em cultos africanos tradicionais pré-coloniais, talvez
estejamos acessando uma memoria relativa que é a dos status quo
encontrado pelos colonizadores no século XIX, onde predominavam
determinados grupos étnicos que hegemonizavam indmeros outros
grupos em determinada regido naquel e momento. Se aprofundarmos a
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histéria desses grupos, veremos que eles se sucedem no tempo. O
famoso Reino de Gana (séc. V ao XI1) na Africa ocidental, do qual os
Achantis do Gana atual se dizem descendentes, foi conquistado no
seculo XI1 pelos malianos, do Reino do Mali, cujo auge se deu por
voltado século X111, e estes foram sucessivamente conquistados pel os
povos Songhai que constituiram na mesma regido um Reino muito
maior cujo auge se deu no século XV e XVI.

O sistema de poder e a organizacdo politica — “espacos de
hegemonia’ — na Africa sio bastante diferenciados dos nossos
sistemas ocidentais. Nosso conceito de estado com base no terri-
torio ndo se adéqua arealidade africana, em que o dominio se d& sobre
0s homens e ndo sobre a terra. Ao estudar o reino mandinga do
Kaabunke ou Kaabu, o historiador guineense Carlos Lopes, tra-
balhando a histéria africana numa perspectiva enddgena, usou uma
expressao africana — mansaya — para classificar suas estruturas
politicas.

A memoria contemporanea das elites esquece gque 0s sistemas
politicos tradicionais africanos sempre deram pouca importancia ao
controle territorial centralizado. Por exemplo, no Kaabu a regra de
ouro da mansaya era a descentralizac8o das fungfes administrativas
através de um esquema complexo de estruturas hierdrquicas entre
provincias (Farim, KantaMansa, etc.). Os modos de producéo
existentes também ndo consideravam a propriedade da terra como
motivo de conflito; e a penetraco fula naregido pode mesmo se fazer
de uma forma pacifica, ja que se considerava que 0 espago era “para
todos’ (...). “De umaformageral, era mais comum encontrar espagos
de hegemonia do que territérios com fronteiras delimitadas e res-
peitadas’ (LOPES, 1994, p. 139).

A mesmavisdo encontra-se nas palavras de Costae Silva, quando
diz que neste contexto, em gue o senhorio ndo se desenvolve com
base no dominio daterra, mas pelo dominio dos homens, as mudancas
politicas aglutinavam “em miniestados, aldeias regidas por cabecas
de linhagens e desses miniestados fizeram reinos, e dos reinos
impérios” (COSTA E SILVA, 2002, p. 90). Conseqlientemente, para
0 estudo das tradic¢des dos povos e de sua cultura do sagrado, € preciso
levar em conta essa complexidade, pois 0 dominio de um povo sobre
outro, estabelecido muitas vezes até pela tributacdo espontanea em
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troca de protecdo, e ndo somente pela guerra, podia significar
tradicoes diferentes dentro da mesma unidade politica.

Com isso estamos querendo chamar atencéo para o fato de que a
compreensdo da religiosidade afro-brasileira tradicional exige um
conhecimento mais amplo da historia e cultura africana e do que
representava nela o culto do sagrado.

Na cultura dos povos africanos a chegada dos europeus no
continente, o sagrado ndo se distinguia da vida profana como nas
préticas religiosas da cultura ocidental.Tudo é sagrado. A vida é
sagrada. A palavra é sagrada. O céu (orun) e aterra (aye), os deuses e
os homens dialogam e os ancestrais mortos divinizados orientam a
caminhadados vivos. Por isso, durante asfestasrituai s estes ancestrais
divinizados dangam em mei 0 aos seus, por intermédio de um sensitivo
(médium) gque o acolhe (incorporacéo) e permite que ele se manifeste
e dance em meio aos seus.

O transe mediunico ou incorporagdo, como em outras partes do
mundo, existe também na Africa; os reis e sacerdotes dele se
utilizavam para estabelecer contato com seus ancestrais com objetivo
de obter deles orientacbes para a vida de seu povo. No Grande
Zimbéabue (auge nos séculos X e XI), na Africa Meridional, o rei
realizava esse retiro umavez por ano, onde permanecia em estado de
transe e retornava com as orientaces para conduzir seu povo. Na
Africa sudanesa, também os povos respeitam seus reis ndo apenas por
serem grandes guerreiros, mas também por serem grandes feiticeiros,
0u seja, por esta capacidade de servir de intermedirio entre os homens
e 0s deuses.

Na Africaesse culto aos ancestrais esta profundamente vincul ado
ao sagrado e atradicdo. Cada familia, cada cld, cada linhagem e cada
povo/aldeia ou cidade cultuam seus ancestrais divinizados e cons-
tituem um panteon familiar. As cidades memorializam seus ancestrais
fundadores, seus grandes reis e rainhas, assim como as linhagens
tém seus ancestrais fundadores do lado paterno e materno, que sdo
cultuados coletivamente.

Nestas culturas a tradi¢do € viva, cultivada através da memo-
ria oral. N& ha escrita na maioria dessas sociedades, mas 0s
encarregados da guarda da meméria— sabios ou conhecedores, domas
na tradicdo da savana ocidental — recitam de memodria dez a doze
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geragdes de antepassados. Foi através da coleta dessas tradi¢des orais
que a histéria da Africa pdde ser gravada e reconstituida pelos
historiadores contemporaneos. O sabio e historiador africano Hampété
Ba refere que como pesquisador confrontou aproximadamente mil
relatos de informantes, domas, griots, e genealogistas, confirmando
gue “a trama da narrativa era sempre a mesma’, repetindo-se com
pequenas variagdes (BA, 1982, p.214).

Esses sabios sdo guardifes da tradicdo e iniciados na religido
tradicional dos seus antepassados, por isso tém um profundo com-
promisso com averdade. Segundo Hampaté B4, quando um sabio falta
com averdade ele deixa de ser considerado um doma. Por isso, “para
amaioria das sociedades orais africanas, a mentira é considerada uma
lepramoral. NaAfricatradicional, aquele que falta a palavra mata sua
pessoa civil, religiosa e a oculta. Ele se separa de si mesmo e da
sociedade’, e corrompe asi proprio (BA, 1982, p.186-7).

De acordo com o mito dacriagdo natradicdo bambara do Komo,
apaavra(Kuma) é considerada umaforga fundamental que emanado
Criador supremo (Maa Ngala) que da origem atodas as coisas, e como
centelha divina é ela mesma criadora, tendo um sentido magico. Maa
Ngala criou 0 homem como seu interlocutor, dotando-o de parcela de
suaforca suprema, mas permaneceu silencioso até o momento em que
foi vivificado pela palavra divina. “Desse modo tudo no universo é
fala que ganhou corpo e forma’ (BA, 1982, p.183-195).

Essa riqueza da cultura africana € por nés desconhecida. A
histéria do continente-mé&e da humanidade néo é estudada na escola.
Aprendemos uma histéria eurocéntrica que nos pds de costas para a
histéria e para a cultura africana.

Hoje, o decreto 10639 que obriga os estudos africanos e afro-
brasileiros na escola busca preencher esta enorme lacuna de nosso
conhecimento. Abre-se ha escola, com isso, 0 espaco para o estudo da
religiosidade afro-brasileiratradicional, até o0 momento estigmatizada
pelo mesmo preconceito e racismo votado ao negro.

N&o é remota alembranca do tempo em que a repressdo policial
entrava a cavalo em terreiras dos seguidores dos cultos de Umbanda e
de Nago. E recente 0 momento em que as casas de Umbanda e Nagio
puderam abrir com “as portas para rua’, pois até meados do seculo
XX, funcionavam escondidas em fundos de quintal, conforme Nelson
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Fernandes, dirigente umbandista, e Nog, dirigente de Nacdo, em de-
poimentos por nos coletados em Canoas (AVANCINI/FRANCA, 2005).

Cada povo africano que veio a Américatrouxe consigo o culto a
um ou dois ancestrais, antigos reis/rainhas tribais divinizados, cuja
memoriafoi perpetuada por seus descendentes, que, reunidosem meio
a escravaria, deram origem ao panteodn brasileiro, generalizado hoje
como Culto dos Orixéas. Estes orixas, familiares aqui como na Africa,
foram associados as for¢as da natureza como o trovao, o fogo, osraios,
as &guas do mar e dos rios, as matas, pois, segundo a mitologia, 0s
Orixés receberam do ser encarregado da criacéo da terra— Ododua —
tarefas especificas com relagdo ao dominio da terra, e com ele se
tornam co-criadores e guardifes. Acimade todos esta Olorum, criador
do universo, sem representagdo material, e cultuado através dos orixés
gue sdo seus intermediarios.

O culto dos Orixas, Inquices e Voduns, € uma heranca de cultos
africanos tradicionais bantus e sudaneses provenientes do panteon
familiar de diversos povos africanos que, na didspora americana, se
reuniram para celebrar coletivamente seus cultos e seus ancestrais,
através de rituais que se diversificaram a partir da heranca das
diferentes nagOes africanas e das comunidades negras que foram se
reorganizando na América, cultuando também seus ancestrais locais
gue sdo os caboclos e pretos velhos.

Os caboclos e pretos velhos foram cultuados nos candombl és de
caboclo e depois pela Umbanda e se constituem em intermediérios
locais com 0 mundo do sagrado.

Assim como os ancestrais protetores na Africa, os Pretos Velhos
e Caboclos se constituem em grandes protetores e sdo evocados nas
sessfes das terreiras para orientar a vida de seus filhos, que buscam
resolver problemas de salide, conflitos familiares, dificuldades ma-
teriais e realizar desgjos.

Esses desgjos e necessidades se resolvem através de rituais pro-
piciatérios materializados nas of erendas. Na organizagéo das socieda
des africanas tradicionais a oferenda faz parte de umarelacdo de troca
em que os suditos ou familiares de umalinhagem ou chefaria oferecem
aos seus chefes, senhores ou reis um tributo ou umadadivaem espécie
ou trabaho em troca de sua protecéo. Estes chefes, por sua vez, também
presenteiam seus subalternos com um presente ou contradadiva.
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Essa contradadiva pode ser um banguete apds uma colheita nas
terras do senhor, mas pode vir também pela distribuico de cereaisem
épocas de pendriaefome. Ou sgja, aoferenda esta na base das rel agdes
detrocaentre as linhagens de parentesco que formam os grandes cl&s,
tribos e reinos que na Africatradicional se mantém através de aliancas
familiares de sustentacdo ao poder dos grupos hegemonicos e seus
reis sagrados.

Assim, no ritua religioso a oferenda significa uma dadiva de grati-
déo ao Orixade quem o devoto espera protecdo, configurando umare-
lacdo de intercambio e de religacdo entre 0 Orum e 0 Aye, entre 0 sa
grado e 0 que chamamos de profano, porque desligamos sagrado e vida.

Nos rituais tradicionais africanos e nas préticas de rituais dos
Cultos de Nacdo, estas oferendas podem envolver o sacrificio de
animais cujo sangue é visto como um portador de axé—energiavital —
e usado ritualmente nos momentos de busca de consagracéo de seus
iniciados. ApoGsarealizacio dosrituaisasterreirasaproveitam acarne
desses animais como alimento durante suas festas, reconsagrando a
vida na continuidade da cadeia alimentar.

Na &fricatradicional onde ndo se faz distingdo entre o sagrado e
o profano, toda avida é considerada sagrada. A palavra é considerada
geradora da vida. Tudo tem um sentido mégico. Os artesdos tra-
dicionais acompanham seus trabalhos e gestos com cantos rituais ou
paavras ritmicas sacramentais. “ O ferreiro forja a palavra. O teceléo
ace. O sapateiro amaci-a curtindo-a’ (BA, 1982, p. 196). Quando os
ferreiros batem seus martelos e forjam o ferro, o fazem dizendo
palavras rituais porque acreditam que o som € criador da reaidade e
molda o ferro que produzem.

Os mais velhos sdo respeitados porque séo eles 0s depositéarios
do conhecimento coletivo acumulado e das formulas mégicas que
pronunciam durante o cumprimento das tarefas especificas de seu cl§,
permitindo a sobrevivéncia do coletivo. Por isso esse culto & an-
cestralidade de que no Brasil os pretos velhos so os representantes.
Eles sdo os sdbios locais, conhecedores que amparam e curam seu
povo através de rezas e chés de ervas de que o amassi é uma
representacado ritual.

Segundo BA, em todas as tradi¢des africanas “ 0 universo visivel
€ visto como envoltorio de um universo invisivel e vivo, constituido
de forcas em perpétuo movimento”. A mag|area1|zada pelosiniciados
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tem o objetivo de restabel ecer o equilibrio do perpétuo movimento da
forca, toda vez que 0 homem o rompe (1982, p. 186).

Contudo se essa visdo religiosa se expressa nos cultos tradi-
cionais africanos, ela se mostra também no culto a outras religides
com as quais os africanos tomaram contato ao longo de sua histéria.
Islamismo e cristianismo ao lado das religides locais dividem a
populacdo dos paises africanos atuais. Querer afirmar a identidade
negra do povo brasileiro através de uma dessas op¢oes religiosas sob
alegacdo de maior autenticidade parece uma estratégia fréagil do ponto
de vista da luta politica e fundamentalista do ponto de vista religioso
na medida em que tenta configurar um pensamento Gnico em torno do
gue seja a religiosidade africana.

O culto da ancestralidade, t&o vivo na cultura africana, aqui se
manifestou identificado com os caboclos de origem indigena e com os
pretos velhos, ancestrais americanos dos africanos aqui aportados.

Segundo as proprias narrativas umbandistas, o culto aos caboclos
teria surgido acem anos, a partir de uma sesséo espirita kardecista, no
dia08/11/1908, em que amanifestacdo mediUinica de um cabocl o auto-
identificado como Caboclo das Sete Encruzilhadas foi impedida,
levando 0 médium Zélio de Moraes aabrir espaco paraisso em Sessdo
na propria residéncia, no Rio de Janeiro. Segundo algumas fontes
umbandistas, o caboclo teria se retirado da Sessdo ativamente
“afirmando que ali estava para sinalizar a humildade e a igualdade
gue deve exigtir entre os homens encarnados e desencarnados,
deixando claro que sua condicéo de indio ndo deveria servir para
diminui-lo” (LIPIANI, 2005, p. 79-80).

Para Prandi (2005), o culto aos caboclos teve origem na cultura
brasileira nos chamados camdoblés de caboclo, de origem bantu;
teriam iniciado esse culto tendo em vista que suas entidades —inquices
— eram territoriamente vinculadas a Africa, levando-os a buscar aqui
outras expressdes de sua territorialidade.

Da necessidade de cultuar o antepassado e do sentimento de que
havia uma ancestralidade territorial prépria do novo solo que
habitavamos bantos e seus descendentes criaram umareligido que
veio aser chamada gira de caboclo ou candomblé de caboclo que
celebrava espirito de indios ancestrais (PRANDI, 2005, p. 124).




RS Negro — Cartografias sobre a producédo do conhecimento 143

No caso dos Centros de Umbanda por nés analisado em Canoas,
a tradicdo legitimadora de seus cultos também € buscada no culto
dos caboclos, embora pouquissimo se saiba sobre as tradicGes dos
indigenas que habitavam ou transitavam nos territorios que hoje
compdem a cidade. Segundo depoimento (2004) do senhor Nelson
Fernandes, diretor espiritual do Centro Espirita de Umbanda Pai José
de Aruanda, o que diferenciaria a Umbanda dos demais cultos do
campo religioso afro-brasileiro seria justamente o culto dos caboclos
gue ai se manifestam pelo fato destes ndo terem espaco nem nos
Centros espiritas nem nas casas de Batuque. Neste caso, o discurso
legitimador associado a identidade nacional vem do Brasil indigena e
dos pretos velhos que sdo o0s antepassados proximos dos africanos na
diaspora (AVANCINI, 2007).

Segundo Capone, “na verdade, o caboclo — espirito indigena,
reinterpretado como sendo o dono da terra — € venerado até nos
terreiros maistradicionais, apesar dos esfor¢os para preservar apureza
africana” (CAPONE, 2004, p. 27).

Mais tarde, os grupos bantus formaram grupos de candomblé
angola e congo de pantedn africano, mas assimilaram também os
cultos de caboclos. “Essa duas modalidades, caboclo e inquice, logo
se casariam num unico e complexo afro-indio-brasileiro, que ndo
somente foi matriz formadora da umbanda no comego do século X1X,
como povoou, a partir da década de 1960, todo o Brasil deterreiros de
candomblé congo e angola” (PRANDI, 2005, p.125).

Segundo esse mesmo autor, diferentemente das religides afri-
canas, essa expressdo da religiosidade cabocla e mestica se d& em
lingua portuguesa, o que confirmao seu caréter brasileiro e hibrido. O
surgimento da Umbanda como, paralelamente, o do samba se da
durante os anos 20, 30, 40 de nossa histéria, num contexto cultural de
afirmacdo de uma identidade nacional mestica para o Brasil.

No grande contexto dos anos 60, na vaga da modernizacdo e do
nacionalismo, se intensificou o grande processo de valorizagdo das
raizes culturais do Brasil, buscando-se suas formas de expresséo
popular, o que levou a difusdo dos cultos afro-bahianos por todo o
Brasil ndo sO entre popul agBes negras mas também entre a popul agcdo
branca. Contudo, segundo Prandi, o candomblé com seu pantedn de
deuses africanos se difundiu no Brasil muito depois da Umbanda:
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"Primeiro o Brasil conheceu e se familiarizou com o culto dos
caboclos e outras entidades humanas da umbanda, em que os orixas
ocupavam uma posicdo simbdlica importante porém menos decisiva
no diaadiadareigido” (PRANDI, 2005, p. 131).

A Umbanda manteve da matriz africana o culto aos orixas, a
possessdo e o rito dangado, e as cerimbnias em portugués tornaram
seusrituais mais simples e acessiveis paraamaioriada populagdo. Da
matriz kardecista reteve a idéia de que o espirito vem a terra para
trabalhar e praticar a caridade, ajudando os devotos e fiéis a resolver
seus problemas e dificuldades, o que marca o trabalho dos pretos
velhos e caboclos, quando comparecem as sessdes através de seus
médiuns (PRANDI, 2005, p.132-3).

Esta presente também na Umbanda e nos ritos afro-brasileiros
uma idéia de sincretizacdo dos cultos, onde o culto aos Orixas foi
assimilado ao culto catélico, sendo comum ver noslivros que estudam
a religido uma tabela de conversdo entre Orixas nagbs, Inquices
bantus, Voduns jejé e Santos catélicos (SILVA, 2005, p.94-97, ORO,
1994, p.48-50). Contudo ndo se trata de uma simples tabela de
correspondéncia astutamente estabel ecida pel 0s negros escravos como
estratégia destinada a iludir os senhores e os padres catélicos em
virtude da repressdo de seus cultos. O processo sincrético é mais
amplo na medida em que no panteén africano ndo ha uma dife-
renciacdo entre entidades ou deuses bons e maus, nem préaticas boas
ou més. Essadivisado é introduzida no culto dos Orixas, através de um
elemento que encarnao mal e é demonisado: afigurado Exu. A maior
parte dos Orixas tem funcdes positivas criadoras no planeta, gjudando
na protecdo do fogo, das &guas, da terra e do ar, e a Exu cabe a
responsabilidade do movimento, da sensualidade, da mudanca e da
articulac@o entre 0 céu e a terra, ou sgja, da ligacdo entre o mundo
espiritual e avida dos homens naterra, 0 mundo dos encarnados.

Na tradic&o judaico-crista a criacdo da humanidade € vista como
resultado da queda/pecado; &, portanto, vida de expiagdo e culpa,
donde Exu é associado avidaterrena, a sensualidade e ao pecado. Ele
érepresentado por um falo, ou sgja, 0 que geraavida, transporta o axé
e permite avinda/encarnacdo dos homens. Nesse sentido, Prandi diz
gue o sincretismo representa a captura do culto dos Orixas pelo
model o judai co-cristdo, criando uma representacdo que ndo existiana
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Africa. Significativamente, as religides afro-brasileiras no imaginario
popular também s&o associadas ao mal e afigura de Exu.

O ascetismo cristdo presente nas religides protestantes e neo-
pentecostais € responsavel pela demonizacdo dos cultos afro-bra-
sileiros estigmatizados pela critica as préticas sacrificiais, pela
presenca do transe e pela presenca dos Orixas que, como 0s santos
catélicos, se constituem em intermediérios do divino numa relacéo
gue, segundo a ética protestante, deve dar-se diretamente entre Deus
e 0 devoto através do Espirito Santo. Contudo, hodiernamente, tanto
na Igreja catdlica quanto nas igrejas protestantes e neo-pentecostais
emergem, cada vez mais, praticas de cura, transe e expulsdo de
deménios de forma muito préxima ao que as mesmas condenam
(ORO, 2004).

De outro lado, os estudos atuai s de autores como Burnick (2002),
Oro (2004) e Silva (2007) vém demonstrando a grande presenca de
negros nareligides pentecostai s e neopentecostai s onde 0s mesmos se
destacam pela musicalidade, e o canto coral em estilo gospel ou em
ritmos brasileiros, num processo em que a religiosidade protestante
tem contribuido significativamente para a afirmagdo da auto-estima
dos negros, embora esses negros, na sua maioria, Ndo se engaje nas
lutas étnicas do movimento negro.

Pesquisas recentes como as de Sansone (2004) tém apresentado
como resultado a identificacdo em Salvador de grupos negros que,
apesar de valorizar a negritude e afirmar a estética negra, ndo estéo
voltados a questéo da etnicidade, constituindo o que o autor chamou
de “negritude sem etnicidade’.

Desse modo, a diferenca religiosa no campo afro-descendente
aponta ao préprio Movimento Negro e a sociedade brasileira, novas e
mais complexas questdes. E preciso pensar que, se racas nao
existem..., discriminagdo existe, mas, sobretudo, precisamos pensar
como o conceito de raga tem sido retoricamente aplicado em cada
momento histérico e como esta sendo empregado agora. Precisamos
analisar em qualquer interpretacdo como as categorias estdo sendo
usadas retoricamente e ndo apenas semanticamente (CRAPANZANO,
2002, p.441).

O discurso da diferenca e do reconhecimento da pluralidade
étnica em Mocambique hoje (FRY, 2005, p. 45), apesar de estar se
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colocando contra a perspectiva segregacionista do discurso assimi-
lacionista do colonialismo portugués, e contra o discurso homo-
geneizador do governo nacional da FRELIMO pos-independéncia,
pode na verdade redundar na legitimacdo de uma prética fragmen-
tadora Util a outros interesses que ndo o dessas mesmas etnias. Ou
sgja, 0 discurso retérico do reconhecimento étnico, apesar de se-
manticamente correto, pode estar de fato implicado numa prética
social inversa ao datradicdo coletivista africana. Tradicéo coletivista
esta estruturada numa hierarquizacéo de fidelidades as suas linhagens
familiares e a cadeias de grupos étnicos vinculados a determinado
espaco de dominio.

A busca de uma identidade negra afro-brasileira é atravessada
por questdes étnicas, religiosas, geracionais e sociais que ampliam o
leque de diferencas a ser considerado, exigindo de intelectuais e
militantes uma postura de acolhimento da pluralidade revelada pela
realidade, sob pena de se cair em velhas armadilhas tdo discri-
minadoras quanto aquel as que se quer combater, em vez de produzir o
didogo e a convivéncia solidéria dos diferentes.
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“O negrono campo artistico” :
uma possibilidade analitica de espacosde
solidariedade étnicaem PortoAlegre/RS

Cristian Jobi Salaini

Meu objetivo aqui € trazer parte de minha experiéncia de
pesquisa etnogréfica junto a artistas negros no estado do Rio Grande
do Sul. Focar-me-ei em dois grupos gue, através da apreensdo de
elementos estéticos, procuram ressatar a participacdo negra na
construgdo simbdlica do Rio Grande do Sul e do Brasil. Seleciono,
aqui, apenas parte do contetido representacional dos grupos Frente
Negra de Arte e do grupo Raizes d’Africa com o objetivo de
demonstrar a riqueza simbdlica envolvida em suas construcdes e de
COMO esses grupos articulam-se em espacos de solidariedade étnica.

Em outro trabalho, discutiu-se a insercdo desses artistas no
campo artistico local tendo em vista processos de visibilidade e
ascensdo social desses sujeitos.® o campo artistico (BOURDIEU,
1989) revel ou-se enquanto espaco privilegiado no entendimento de
transitos sociais e campo de possibilidades. A relagdo resultante da
conjugacdo entre os termos “artista’ e “negro” revelou uma série de
possibilidades interpretativas sobre o fenbmeno étnico/racial no Rio
Grande do Sul.

Kabengele Munanga, no esforco de definir as artes afro-
brasileiras e, por extensdo, seus momentos de origem, aponta para
diversos aspectos, entre eles a forma ritual com que as artes afro-
brasileiras aparecem num primeiro momento no Brasil:

Insistimos em dizer que a primeira forma de arte plastica afro-
brasileira propriamente dita € uma arte ritual, religiosa. Seu
nascimento seria dificil de datar por causa da clandestinidade na

66 Esta experiencia remonta, num primeiro momento, minha participagdo em projeto
intitulado “Negros de Porto Alegre, memoria e trajetérias: o negro no campo intelectual e
artistico”, desenvolvido durante minha graduacéo em Ciencias Sociais e coordenado pela
professora Daisy Macedo de Barcellos, doutora em antropologia. Parte de meu trabalho de
mestrado em antropologia social foi dedicado a esse tema.
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qual se desenvolveu. Essa clandestini dade acrescentada ao carater
coletivo dessa arte deixou no anonimato os artistas e artesdos que
aproduziram [...] a arte afro-brasileira, entdo conhecida apenas
como arte religiosa, ritual, comunitaria e utilitaria, comega a
ampliar seu campo de atuacdo. Seus artistas, saindo do anonimato,
comecam a produzir uma arte ndo-étnica, com projecdo na
linguagem pléstica universal, embora conservando vinculos
identitarios com suas raizes. Entre eles, ha os que se utilizam do
tema incidentalmente, os que sistemética e conscientemente
orientaram toda sua producdo artistica ateméticaafro-brasileirae
0s que, além dateméti ca, mani pulam espontaneamente, e ndo raro
inconscientemente as solugdes plasticas africanas (MUNANGA,
2000, p. 102-104).

No Rio Grande do Sul, temos alguns nomes que fizeram e ainda
fazem parte das possibilidades encontradas dentro da ampla producéo
afro-brasileira. Nomes como Barros “o Mulato”, Djalmado Alegrete,
Magliani, Jaci e Antbnio Maia fazem parte deste universo.’” As
maneiras como esses artistas articulam com 0s signos, em seus
produtos estéticos, évariavel. | sto expressa atensio existente em suas
identidades sociais entre modelos esperados do artista negro e suas
aspiracOes pessoais. Essa tensdo nos revela aspectos da ambiguidade
existente no sistema classificatorio racial brasileiro.

[...] entéo eu ndo entendo muito essa necessidade de gavetinha,
entendeu? Eu ndo entendo. Eu sempre achei esquisitissimo
guando pdefulano detd: ‘ ArtistaNegro’. Eu ndo sou artistanegra
... €U sou artista plastica. Alids eu ndo gosto ... Artista pléstico
virou um balaio onde cabe tudo. Eu sou pintora. Ndo, mas na
verdade, hoje em dia, todo mundo é artista pléstico. E uma coisa
impressionante. N&o existeisso de, por exemplo, alguém te chama
de pesquisadora branca? No jornal nunca sai: ‘Pesquisadora
branca’; ‘exploradorabranca’ . Ndo sai! E, as vezes, fica bastante
engracado quando tu vé a coisa, por exemplo, no jornal, uma
legenda. Jaestald, o caraazul de preto e pde em baixo: Fulano de
tal, artista negro. Estd na cara a cor, que a cor dele € esta. Nao
precisa acentuar a coisa. Eu acho que existe uma necessidade

67 Conheci muitos desses artistas — pessoalmente ou através de suas obras — pela indicagdo
do Professor Oliveira Silveira, figura emblemética do Movimento Negro do Rio Grande do
Sul e do pais.
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muito grande de se separar em escaninhos. Parece que a gente
ndo consegue se entender se ndo se botar cada um em sua
gavetinha, sabe? (MAGLIANI, 2000).

Devido aos limites deste texto, nosso universo ficara restrito,
neste momento, a artistas que possuem um reconhecimento limi-
tado no circuito artistico consagrado. Além disso, privilegiaremos
principamente agueles que, de alguma forma, se reconhecem e/ou
sd0 reconhecidos enquanto artistas com propostas engajadas a
temética negra e, por extensdo, constituem espacos de congrega-
¢do étnica.

O presente trabalho, naforma como foi elaborado, acaba por ser
um estudo sobre 0 modo como estes artistas plésticos atualizam suas
identidades étnicas através do didogo com o elemento artistico. A
arte, neste sentido, acaba por transforma-se em um canal, em uma
“janel@’ capaz de vislumbrar questBes de nosso passado e futuro,
ligadas a0 género, araca e ao momento politico especifico.

A Frente Negra de arte®

No dia 8 de dezembro de 2001 foi realizada a“ Segunda Feira de
Artesanato da Sociedade Beneficente Cultural Floresta Aurora’, onde
se reuniram mais de vinte artistas plasticos e artesdos. Nesta
oportunidade, surgiu aidéia de formar um grupo de artistas plésticos
paraorganizar um grande projeto que teria como objetivo arealizagcdo
do “Primeiro Encontro Nacional de Artistas Negros’, que aconteceria
no Rio Grande do Sul. Nesse contexto, ainda durante 2001, artistas
como Tania Maria Borba, Silvia Victoria, Pedro Homero, Alceu da

68 Conforme mefoi informado, aidéiado nome*“Frente Negrados Artistas Plasticos” (FNAP)
surgiu ja nas primeiras reunifes promovidas pelo grupo e o motivo da escolha é a existéncia
do movimento negro da década de 30. Apesar da tomada de empréstimo do nome, foi deixado
claro por eles desde o inicio que, do ponto de vista ideol égico, as perspectivas do grupo em
questéo alinhavam-se muito mais com o Teatro Experimental Negro da década de 40, por este
ter um cardter mais revolucionario. De fato, 0 Teatro Experimental negro possuia objetivos
mais “revolucionarios’ do que a Frente Negra da década 30. Ao tomar consciéncia que na
peca “Emperor Jones’, de Eugene O"Neill, o papel principal era interpretado por um branco
pintado de negro, Abdias do Nascimento, um dos idealizadores do movimento, resolveu
trabalhar no sentido de criar uma consciéncia objetiva acerca da condi¢do social do negro no
Brasil. Sobre isso, ver Mendes (1993).
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Silvae Américo Souzareuniram-se com o objetivo de dar os contornos
da Frente Negra de Arte:®

O projeto tem como objetivos resgatar a identidade da cultura
negra, reconstruir saberes e viveres rel ativos aos aspectos sociais,
historicos, politicos, culturais e econdmicos de origem africana
gue contribuiram para a formacdo da sociedade brasileira. Pro-
mover e divulgar a cultura negra. Viabilizar o acesso do Povo
Negro a sua propria cultura. Desenvolver junto a comunidade
negra condicdes de entender arealidade objetiva que adetermina.
Promover o intercambio a nivel naciona entre os diversos
movimentos culturais e sociais do Povo Negro e, por fim,
valorizar o artista negro, viabilizando a exposi¢do e divulgacéo
de sua producéo artistica (SOUZA et ali, mimeo, 2001).

Neste momento, procurar-se-a evidenciar alguns elementos
presentes nos trabal hos desses artistas que dialogam profundamente
com os valores discutidos pelo grupo. Obviamente, trata-se de apenas
uma pequena porcao do gque é hoje trabalhado por esses artistas. O
objetivo aqui € demonstrar como um grupo, possuidor de um objetivo
comum, trabalha com uma diversidade de elementos simbdlicos que
sdo constantemente reelaborados pela discussdo do trabalho estético.

Enquanto caso emblemético de artista que se utiliza da arte
enguanto canal possibilitador expressivo dereligiosidade, trago o caso
de Pedro Homero.™ Considerado por seus colegas como “abstrato”,
este artista traz engquanto traco marcante de sua estética a temética
afro-religiosa e suas variantes.

Pedro Homero, reconhecido por seus colegas como o “guru” do
grupo, normalmente € quem traz as idéias e posi¢cbes mais “orto-
doxas’, aguele que fornece os simbolos e interpretacbes a serem
ressignificados pelos outros artistas em suas respectivas obras.

69 Estes artistas, membros do clube Floresta Aurora de Porto Alegre, freqlientado por negros
das camadas médias (BARCELLOS, 1996), objetivam ir além do conquistado pelos
integrantes originais destas mesmas classes médias as quais se vinculam. A busca ganha um
contorno que vai além do econdmico, sendo o “reconhecimento” e o “prestigio” os objetivos
mais visados.

70 Pedro Homero faleceu no ano de 2005. No entanto, trago suas agfes sempre no tempo
presente, ja que no universo do grupo em quest&o ainfluéncia desse artista esta compl etamente
viva e dialoga com as produgdes atuais dos mesmos. Esse artista é referéncia absoluta no
campo das artes plésticas, do samba de raiz e da afro-religiosidade. Sua meméria perdura
através de sua obra.
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Entende seu potencial artistico como inato, mas considera o artista
Heitor dos Prazeres™ sua principal influéncia no mundo das artes
plasticas. O batuque, 0s orixéas, 0s temas negros — africanos ou afro-
brasileiros— séo as principais expressdes de Pedro Homero, colocando
a proeminéncia de sua intuicdo e sensorialidade nitidamente relacio-
nadas com a sua percepgdo enquanto negro:

Eu fagco um laboratério aqui, passo a hoite fazendo... porque esse
negocio de orixatem muita gente que pinta, mas tu tem que saber
fazer asimbologia, anumerologiaquetem, tu sabe quetem apraia
com 8, 0 mato com 7, o cruzeiro as vezes 9, lado de exu, essas
coisas... vocé quer saber porque eu pinto sempre essa temética,
porgue essafoi aminhaformagdo, tu entendeu... foi 0 mundo que
eu vivi, foi o mundo negro que eu vivi com essa coisados orixas...
eu achava, e tem um colorido muito bonito, se adapta muito bem
apintura, eu ndo tive ainfluéncia de pintor nenhum, isso nasceu
comigo mesmo haja visto eu acho que orixa é um abstrato, tu
nuncaviu xangd natuafrente ando ser atravésdo cavalo (PEDRO
HOMERO, 2002).

Todavia, a leitura que Pedro Homero faz da religiosidade ndo
passa de forma passiva aos demais integrantes. Américo Souza, por
exemplo, coloca sua necessidade de desprender-se, por vezes, da
tematica afro-religiosa. Atenta para o fato de ele e seus col egas serem,
em diversos lugares, muito mais relacionados ao “batuque” do que as
artes propriamente ditas. Em relacdo a uma peca sua que se chama
“entrevero”:

[...] quando eu levo essa obra no meio de pessoas do seguimento
negro sempre tem alguém que denomina essa obra como sendo
uma entidade religiosa. Eles associam esse trabalho da mater-
nidade com uma entidade religiosa... conforme eu disse, eu ndo
me recordo exatamente a quem eles associam, se € Osanha ou se
€ Oxum... mas eu digo isso ai € o Entrevero e 0 que eu quero
tratar naverdade € umamae gravida com dois de seusfilhos. Aqui
ndo era uma coisa religiosa, mas eles fazem essa... essa relagdo
(AMERICO SOUZA, 2003).

71 Heitor dos Prazeres é conhecido enquanto pintor primitivista ingénuo e teve sua obra
consolidada ap6s a Semana da Arte Moderna de 1922. Sua obra caracteriza-se pela
bidimensionalidade e pelo traco simples. Uma de suas obras mais conhecidas intitula-se
“Sambistas’.
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Ameérico, idealizador do troféu Zumbi, tenciona através de suas
pecas denotar valores rel acionados ao corpo humano. No trof éu Zumbi
j& encontramos um exemplo claro disto, onde através da metafora do
corpo, no exagero de algumas partes, evidencia-se a atribuicéo de
alguns valores. Américo explica estas distor¢des de diversas formas.
A cabega, nitidamente maior que o resto do corpo, é dourada e
representaa“forca espiritual” depositéria milenar da culturanegra. A
“razdo” é sobrevalorizada, j4 que no momento em que o negro foi
arrancado de seu local de origem — a Africa— precisou trazer tudo na
“idéia’, na “cabeca’, e ndo no “corpo”. O peito e os bragos sao
franzinos e, nas palavras do artista, sdo “pétinos’. Isto serelacionaria
a“resisténcia’ e“energia’ empregadano sentido de suportar 0s* maus
tratos” recebidos. Os pés descal cos representam 0 apego e o respeito a
terra, algo que considera natural a cultura negra.

Ameérico também entende que existe uma nitida divisdo quanto a
natureza de suas obras, e 0 mesmo deve este fato aos universos
distintos dos quais participa. Segundo ele, os elementos pictéricos
utilizados em sua pintura derivam de suas pesquisas e observagoes. E
fruto de suas passagens em diversas galerias e de seu estudo de
diversos artistas contemporéneos. JA sua escultura, que possui
elementos africanos e, por vezes, religiosos, considera como algo que
nado pode explicar, como algo “ natural”. O artista— sempre com algum
objeto artistico améo — explica que nuncaviu ninguém fazer este tipo
de objeto e que pega de forma automética a madeira e comega a fazer
seus “negros’ de “ldbios grossos’: “ndo sei da onde eu tiro estas
coisas’.

Silvia Victéria ressalta a importéncia da perpetuacdo dos
elementos negros e também a sua simpatia pela temética religiosa,
algo que fica claro nas suas retratacfes de “ pretos velhos’, “oguns’ e
“lansas’. No entanto, coloca sua necessidade em desvencilhar-se do
tema afro-religioso. Quer ser reconhecida enquanto “artista’ e ndo
simplesmente enquanto veiculadora de simbolos religiosos, o que
considera algo ja esperado do meio negro. Silviarelataque jarecusou
uma encomenda de uma “lemanjd’, devido ao fato do pedido conter

72O troféu Zumbi € um importante prémio conferido pelo clube Satélite Prontid&do a algumas
celebridades do meio negro. O escritor Oliveira Silveira e a escritora Maria Helena Vargas séo
aguns dos nomes ja premiados pelo clube.
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elementos como “ cabelos lisos” e principamente em decorréncia do
comprador querer que o orixa fosse retratado na cor “branca’.

Atuamente, Silviatrabalha naquilo que entende como sendo um
dos principais eixos de seu trabalho: a mulher negra. Considera de
suma importancia a valorizagdo da mulher negra, uma mulher que
“trabalha’ e cozinha’, mas que ao mesmo tempo “danca’ com o filho
no colo. Uma mulher originéria da“Mae Africa— M&e Negra’, e que
contém em si uma “selvagem beleza”, que carregaem si o fato de ser
0 “ventre da civilizagdo”. Elementos estes que mudam em funcdo do
fato de ela ter sido “roubada’, “violentada’, “escravizada’. Em seu
processo de aviltamento, a mulher negra € obrigada a articular sua
“fé&’, “sensualidade’ e “ternura’ com outros elementos, como, por
exemplo, a“dor”, a“resisténcia’ ea“maternidade”, sendo esta Ultima
fortemente transformada pelo novo “sistema perverso”. Silviadiz ser
freqlientemente indagada devido a uma incompreensdo gerada pelo
fato de — mesmo “cheias de filhos” — essas negras estarem sempre
com “0s peitos em pé’:

N&o quero fazer estdtuas com nadegas e peitos grandes, mas
preciso jogar com alguns simbolos que sejam entendidos como
positivos. E um tipo de peca que certamente ndo possui leiturano
meio negro. Neste meio, orixa é facilmente identificavel, outro
tipo de arte vocé precisa explicar (SILVIA VICTORIA, 2003).

Pel épidas Thebano trabalha com a idéia de resgatar, através de
estudo histérico, os elementos que conformaram a atual situacéo do
povo negro no Brasil. Desta forma, seus quadros sdo resultados de
colagens de elementos diversos em que estdo sempre presentes o
negro, o “senhor”, a“natureza’ e a “Africa’. Thebano ressalta gueo
negro estalonge de suacultura original, que € preciso “reaprender” os
aspectos essenciais. Com este objetivo, Thebano aponta a necessidade
de se ter que “estudar” o passado, da importancia da pesquisa. A
questdo latente para Thebano é descobrir ao longo dos processos
histéricos quando que o negro foi sendo gradativamente obrigado a
“incorporar” o modo de vida do branco, e o porqué deste Ultimo ser
sempre relacionado com “dignidade” e “prestigio”, enguanto o hegro
érelacionado com “preguica’ e “atraso”. Neste sentido, Thebano € o
porta-voz de um ideal que percorre todos os integrantes da FNAP:
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levar a “educacdo” e 0 “gosto” para as criangas negras, algo que a
arte, devido ao seu potencial intelectual, pode servir de instrumento.

Assim como vimos em Américo, Thebano também daum sentido
especial a proeminéncia da “cabeca’ em relacdo ao resto do corpo,
algo que é representado em suas pinturas. Na peca “Olorum”, apesar
do foco religioso, segundo relata Thebano, ha novamente uma forte
proeminénciada" cabega’, demonstrando que 0 negro, mesmo em seu
ato mais religioso, traz consigo a “racionaidade’, elemento este
mascarado pelo sistema colonial. O escravo tornou-se “corpo” e ndo
“cabeca’, algo que ele faz questdo de enfatizar que foi fortemente
difundido através da revolugdo industrial.

Os significados contidos nos trabalhos estdo em constante
processo de significacdo e recebem, muitas vezes, interpretacbes
distintas. Américo esculpe um africano que é interpretado por Pedro
como um “Ogum”. Aquilo que Américo intencionachamar de“figuras
humanas’ Pedro chama de um “axere”.” O quadro “ Sete Dancantes’,
de autoria de Thebano, também recebe um sentido especial por parte
de Pedro. Aquilo que para Thebano eram simplesmente sete pessoas
negras dancando, na cosmovisdo de Pedro transforma-se num retrato
de“ZéPilintra’, outrafiguraconhecida da cosmologiaafro-brasileira.
Isto gerano seio do grupo uma forte discussdo em torno daquilo que €
“aprendido” e em torno daquilo que esta “no sangue’. Américo diz
gue, ao longo de seu contato com o grupo e com Pedro Homero, apesar
de sua formagao catdlica, acabou sentindo a necessidade de entender
mais sobre areligido afro-brasileira por esta representar um elemento
importante da “ cultura negra’.

E importante a énfase colocada sobre a questdo da “pureza’ e
“mistura’. As discussbes promovidas pelo grupo parecem estar
relacionadas a busca de atributos de origem como também de
elementos j& ressemantizados pela cultura afro-brasileira. Neste
sentido, as categorias anteriormente referenciadas parecem ganhar um
sentido de “maior” ou “menor” autenticidade e, por extensdo, aidéia
de uma culturamais africana ou mais sincrética. Beatriz Gois Dantas,
ao estudar a conformac@o de religides afro-brasileiras na cidade de
Laranjeiras, no Estado de Sergipe, atenta para o fato de as nocbes

73 Este termo é usado paradesignar o estado pds-transe em decorréncia da“ subida’ do orixa.
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construidas em torno das idéias de “pureza’ e “mistura’ serem fruto
de um processo complexo que vai aém da relacdo entre “brancos
dominadores’ e “negros dominados’. E fruto de um jogo que incor-
poraa‘“pureza’ e “mistura’ em seus sentidos émicos, mas que ganha
um caréter conflitivo através do embate existente entre politicos, pais
e maes-de-santo, antropologos, entre outros. De qualquer forma, é
importante ressaltar o papel da afro-religiosidade enquanto canal de
expressao étnica que contém elementos expressivos quanto as idéias
de “pureza’ e “mistura’. Isto acaba por possibilitar a vivéncia de
vérias “Africas’ no Brasil (DANTAS, 1988).

No caso do grupo em questéo, é perceptivel a constante busca
pelo negro original, portador de qualidades imutaveis, algo que “esta
no sangue” nasrecorrentes palavras dos artistas. Alguns destes artistas
jaforam & Bahia e a Africa e se consideram “6rfdos’ de uma “méae-
Africa’ incapaz de dar as respostas certas. Thebano, ao retornar de
viagem a Bahia, escreveu uma poesia que se chama “Diversidade” e
gue se divide em duas partes, “encanto” e “desencanto”, respecti-
vamente:

Salve a Bahia Brasil, onde Olorum fez sua morada

E de sua morada fez a casa de seus orixés

Ah! Meu Salvador! Terra de gente boa, alegre e faceira

[...]

Axé atodos seus filhos afro-descendentes ontem, hoje e amanha
Do seu canto o encanto que me seduz e me faz feliz [ ...]

E uma segunda parte:

Castro Alves|...] teu navio negreiro continua sangrando
Mares vermel hos de sangue

Pouco ou quase nada mudou, no holocausto de teus negros
Teu povo continua algemado nos grilhdes do passado

O capitéo do mato continua sua perseguicao |[...]

Deformageral, podemos dizer que as solucdes estéticas do grupo
residem na tensdo existente entre uma “busca pela origem” — algo
inato e “natural” ao negro — e a percepcdo de algo a ser construido,
algo a ser transformado: sO € possivel um completo entendimento da
cultura negra através do investimento na“educacdo” . H4umarelacéo
dialética entre ideais de “pureza’ e “mistura’ que se projetam nos
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ideais de Africa e Brasil, respectivamente. O enfoque do grupo de-
monstra a tentativa de materializacdo de um debate existente sobre
raca/etniano Brasil, demonstrando o dinamismo damemoérianegrana
contemporaneidade.

O raizes d'&frica™

O grupo tem uma proposta de congregar artistas que trabalham
com a temética “africana’ ou “afro-brasileira’. O Raizes da Africa
produz, desde 1998, pinturas que se relacionam com a afro-
religiosidade e com a “mulher negra’, assim como uma peca teatral
sobre a Revolta da Chibata, evidenciando a figura do “amirante
negro” Jodo Céndido. Em 2005, as pecas teatrais do grupo foram
veiculadas pela Rede Globo de Televisdo no programa “Acéo”,
coordenado pelo apresentador Sérgio Groissman,” em edi¢cdo que
discutia, entre outros temas, a participacdo dos negros no campo das
artes cénicas brasileiras.

O Raizes d’ Africatem uma producéo de teméticas diversificadas.
Tendo em vista que alguns elementos simbolicos afro-brasileiros ja
foram tratados — quando abordamos a Frente Negra de Arte —
focaremos aqui a producdo do Raizes d’ Africarelacionada aos Herois
Negros, devido a atualidade do tema no Rio Grande do Sul. Essa
atualidade tem relagdo com o cada vez mais intenso processo de
memoralizacdo do “Massacre de Porongos’ e, por extensdo, dos
Lanceiros Negros que lutaram ao lado dos republicanos durante a
Revolucéo Farroupilha.™

Ortiz coloca que o seu trabalho relativo ao “Massacre de
Porongos’ objetiva “dar visibilidade para aqueles que néo tiveram
voz" — referindo-se a tropa de lanceiros negros que teria sido deixa
da entregue ao ataque dos imperiais pelo general David Canabarro:

74 No pétio de entrada do atelier podemos notar a presenca de diversas pegas representativas
de uma “temética étnica’, assim como pegas suas e de outros artistas plésticos negros
expressivos no estado. No espaco do atelier contamos com a presenca de esculturas do artista
plastico Jaci. Este artista, jafalecido, ministrou aulas de arte para detentos do presidio central
na década de 80.

75 Apresentador do programa “Altas Horas’, exibido pela Rede Globo de Televisio.

76 Ver “Nossos Herdis ndo Morreram: um estudo antropol 6gico sobre formas de “ ser negro” e
de “ser galcho” no estado do Rio Grande do Sul”. Programa em Antropologia Social da
UFRGS. Cristian Jobi Salaini.
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“[...] guando eu era moleque eu desenhava David Canabarro, isto até
me causa repulsa’.

Conforme relata Ney Ortiz, em 2000 o grupo realizou uma
apresentacdo da peca “Lanceiros Negros' no teatro da OSPA, em
Porto Alegre. O publico contava com figuras como o entéo governador
do estado do Rio Grande do Sul, Olivio Dutra, e representes do
movimento tradicionalista e do movimento negro gadcho. Ney Ortiz
narra que o publico recebeu o trabalho de forma bastante surpresa:
alguns integrantes do MTG (Movimento Tradicionalista Galcho)
dirigiram-se aos atores para afirmar gue o que havia sido apresentado
tratava-se de um equivoco histérico.

Ney Ortiz coloca o seu inicio nas artes como profundamente
relacionado a um projeto pessoal de criar um espaco de congregacéo
de artistas negros que ndo possuiam espacos de visibilidade. Ele diz
gue “ser negro é ser artista por exceléncia’ — referindo-se as di-
ficuldades sofridas por este grupo social. Quanto ao desenvolvimento
de sua carreira enquanto artista pléstico, Ney relata que isto se trata
da realizagdo de um projeto gque ja havia iniciado em sua infancia,
apresenta relacdo com um “dom”, com um “talento natural”: “ Ja nasci
pintando” — coloca Ney. Sobre o inicio do atelier, Ney Ortiz relata:

Comecei afazer exposi¢es mostrando aorigem do negro... desde
a vinda dele através do navio negreiro... até a sua atuacdo nas
plantacbes de café, charqueadas, negro no campo... Ndo é
possivel! Nos precisamos ter heréis negros! [...] Abri o atelier na
minha casa e fundei 0 Grupo Cultural Raizes da Africa, com a
finalidade de realizar resgate, pesguisa sobre os negros do Rio
Grande do Sul (NEY ORTIZ, 2005).

Negro ou gaticho? As pinturas do Raizes d’ Africa

Pretendo agui realizar um breve apanhado da forma que de-
terminados elementos pictoricos e representativos sdo utilizados nos
trabalhos artisticos do grupo. Nas paredes do atelier sempre estéo
col ocadas determinadas pegas que, de uma forma ou outra, tencionam
evocar alguns elementos do “ser negro” ou do “ser africano”.
Encontramos, por exemplo, pegas que representam a “religiosidade”
africana e afro-brasileiraatravés darepresentacdo de orixas. Ney Ortiz
coloca aimportancia de retratar a religiosidade pela sua persisténcia
como elemento da cultura negra.
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No que diz respeito a producdo que apresenta relacdo com o
“Massacre de Porongos’, Ney Ortiz evidencia a existéncia de uma
diferenca de estilo marcante que norteia este tema e que faz parte do
atelier. Existiriam pecas talhadas em porongos’” e aguelas com um
cardter mais “figurativo”. As de primeiro tipo possuem um elemento
comum:; um rosto africano estilizado de fronte bastante larga, olhos
proeminentes e arcada dentéria bastante saliente. Em uma delas, o
rosto encontra-se dentro de uma moldura menor que se inscreve na
moldura principal. Na periferia da moldura inferior, encontram-se
véarios el ementos que acabam por preencher o quadro. Estes elementos
S80 0 couro — que também se encontra na testa do rosto referido —,
peguenas langas e mais couro em diversas cores. Ney Ortiz disse que
0 objetivo destes trabalhos é passar “forca’ e certo “impacto”. Mas o
artista também atenta ao fato de este ser um tipo de trabalho que
necessita de uma “legenda’, ou seja, as pessoas precisam perguntar-
Ihe sobre os contetidos existentes na mesma.

Em relacdo a peca, Ney explica que amoldura do centro encerra
o rosto africano, dando umaidéia de aprisionamento. Outro elemento
importante seriam as lancas que apresentam, em sua parte superior,
panos com cores existentes nabandeirado Rio Grande do Sul: o verde,
o vermelho e o amarelo. O restante dos elementos estaria relacionado
€om 0 couro, 0 sebo e o chargque que, conformetraz o artista, foram os
responsaveis pelo ocorrido na polémica data do dia 14 de novembro
de 1844.7

Em sua perspectivamais “figurativa’, como ele mesmo costuma
chamar, podemos encontrar elementos visuais que remetem, de uma
forma mais direta, a determinados simbolos, sem a necessidade,
talvez, de uma decodificacdo por parte do artista. Durante periodo
anterior ao evento — realizado nos dias 13 e 14 de novembro para
celebrar os 160 anos de Porongos — foi veiculado um “folder” que
contou com a producdo gréfica do atelier. Neste “folder” foram
colocadas varias telas que fazem parte do conjunto produzido pelo
“Raizes da Africa.™

77 Refiro-me aqui ao material propriamente dito, retirado da natureza.

78 O artista faz alusdo a alguns elementos econdmicos que impulsionaram a participagéo do
Rio Grande do Sul na Revolugo Farroupilha

79 Cabe notar que as telas sdo produzidas por artistas integrantes do Raizes d"Africa. So
telas constituintes do “acervo do Raizes d"Africa’.
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Estes lanceiros possuem roupas vermelhas, utilizam-se de
lancas® e carregam bandeiras do Rio Grande do Sul. Em outras telas,
os lanceiros aparecem usando chapéus e xiripas.?* Existe ainda uma
versdo “mais africana’ dos lanceiros que mostra negros com trajes
africanos, sem camisas e com pés descalgos. As langas, conforme
representadas nas telas, as vezes possuem “gansos’, outras vezes
ndo.2? Em uma das telas, um lanceiro perfura com sua lanca um
porongo com o formato do Rio Grande do Sul. Um dos traba
Ihos retrata uma batalha entre republicanos e imperiais com negros
vestidos de roupas azuis. Porém, Ney Ortiz conta que fez questéo
de mudar para o vermelho, ja que, desta forma, a peca ficaria
mais “auténtica’.

Astelasfregiientemente mostram negros montados a cavalo, com
indumentérias que fazem referéncia aguel as utilizadas por imperiais e
federalistas durante a Guerra dos Farrapos (1835-1845). Podemos
dizer que, de uma forma geral, € comum o uso de certos elementos
gue remetem ao galicho, pelo menos no nivel das representacdes mais
gerais (OLIVEN, 1992). Deve ser lembrado que apesar da vasta
representacdo visual existente sobre a Guerra dos Farrapos, sobretudo
através de seus generais, hA um elenco muito restrito no que diz
respeito a representacdo do negro nesta revolugdo.®® Os elementos a
serem utilizados nas pecas sdo o resultado de “pesquisa’ e de um
“sentimento” que estéo ao alcance do “negro” e “artista’.#

80 Cabe notar o papel simbdlico da langa no que diz respeito a reconstituicéo do “Massacre
de Porongos’. Em trabalho por nés realizado junto ao IPHAN tomamos conhecimento de um
caso que repercutiu pela cidade de Pinheiro Machado/RS — local a qual pertence o Cerro de
Porongos (local da batalha). Sr. Artémio, um dos lideres do Movimento Tradicionalista local
encontrou uma ponta de langa enterrada em sua propriedade. Este fato acaba por incorporar-
se aoutros, como por exemplo a possiblidade de existéncia de “ ossadas’ enterradas no local, e
que pertenceriam aos lanceiros negros.

81 \/estimenta tipica galicha.

82 Existe uma polémicaquanto aformadalanga. Esta polémicarefere-se a existéncia ou ndo
de“gansos’, que serviriam para puxar as visceras do adversério depois da penetracdo dalanca.
83 E importante notar que a representagio “mais classica’ de um lanceiro negro encontra-se
no museu de Bolonha, na Itélia.

84 Ney Ortiz enfatiza sempre a importancia da pesquisa no plangjamento dos trabalhos
artisticos. Em seu material de pesquisa, podemos incluir trabalhos do poeta e escritor Oliveira
Silveira e do historiador Guarani dos Santos. Estes autores sdo reconhecidos no estado por
suas atuagdes junto as causas negras.
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Enquanto hip6tese geral, pode-se pensar que a cultura® ganha
umaimportancia especial na producdo pictdricado grupo. Ao retratar
0 negro na Revolugdo Farroupilha, sdo utilizados simbolos ja reco-
nhecidos de uma determinada africanidade; a cor da pele, formato de
rosto, roupas etc. No entanto, sdo realizadas referéncias a de-
terminados atributos da tradi¢do que encontram fundamento naidéia
gera formada do galcho neste estado (OLIVEN, 1992). Estes
elementos, quando utilizados de forma simultanea, aém de conferirem
certo grau de veracidade a0 que se pretende representar, também
podem ser apropriados como um emblema da “luta negra’ em geral.

Encontramos aqui a extrapolacdo, através da acdo do imaginario,
de elementos contidos numa narrativa historica. Porém, esta agéo vai
além dos limites da historiografia — apesar de inspirada nela —,
tomando um peso de “verdade” na busca da representacéo mais“real”
do episddio. O ponto que agui pretendi trazer ndo € um caréter
“definitivo” de uma verdade produzida. Ao contrario, € entender a
producgéo do grupo como um ponto de partida na promoc&o de novas
“discussbes’ e interpretagbes em torno do assunto — telas que
produzem comentarios, pegas teatrais que produzem polémicas, por
exemplo. Temos uma linha de adequac&o entre experiéncia social e
experiéncia estética: “[...] 0s conceitos, como as pinturas, ndo podem
ser verdadeiros ou falsos. Podem ser apenas mais ou menos Uteis a
formacdo de descricdes’ (GOMBRICH, 1986, p.78).

A intencdo foi trazer, de forma muito breve, parte da producéo e
discussOes existentes no seio dos grupos Frente Negrade Arte e Raizes
d Africa. Esses artistas tém trabalhado com temas diversificados que
vao muito além do que foi acima demonstrado. Realizamos aqui um
apanhado de alguns elementos com o objetivo de evidenciar um eixo
gue consideramos central nos dois grupos: aconstrucao de espacos de
solidariedade étnica que atualizam temas diversos do campo afro-
brasileiro através do elemento artistico, promovendo um “eferves-
cimento” da meméria coletivanegra. A proposta desses grupos — ndo

85 “[...] o conceito de culturaao qual me atenho ndo possui referentes multiplos nem qual quer
ambiglidade fora do comum, segundo me parece: ele denota um padrdo de significados
transmitidos historicamente, incorporados em simbolos, um sistema de concepcdes herdadas
expressa em formas simbélicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagéo avida’ (GEERTZ, 1978, p.103).
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obstante a dificuldade de inser¢éo no “campo artistico consagrado” —
tem alcancado cada vez mais vias de acesso junto a sociedade civil e
algumas instituicdes, tornando-se canal de discussdo sobre a presenca
negra no Rio Grande do Sul e no Brasil.
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Comunidadesnegrasno RS:
o redesenho do mapa estadual

Rosane A. Rubert

As duas Ultimas décadas foram marcadas por importantes in-
flexdes nas narrativas produzidas sobre a contribuicdo dos diversos
segmentos étnicos naformagéo da sociedade sulina. A revisdo critica
de obras historiogréficas, folcloristas e socioantropol dgicas que exal-
tam a suposta democracia racial dos pampas foi e tem sido taxativa
em apontar a relevancia do trabalho escravo na formagéo econémica,
politicae cultural do Brasil Meridiona e, concomitantemente, apontar
para a invisibilidade e silenciamento, nas narrativas oficiais, da
participacao afro-descendente na composi¢do da sociedade galicha.®

Os estudos antropol dgicos sobre comunidades negras em pro-
cesso de auto-identificagdo como remanescentes de quilombos,
realizados desde meados de 1990, vém indicando precisamente para
uma rede de territdrios étnicos que se estende por todo o estado,
malgrado a presenca mais contundente em determinadas regides.
Sendo a descontinuidade da presenca dessas configuracfes territoriais
explicavel pela anterioridade da empresa colonizadora em algumas
regides e, consequientemente, pela prevaléncia, por um espago de tem-
po maior, de atividades econdmico-produtivas ancoradas no trabalho
escravo africano, resultando em um percentual maior de afro-descen-
dentes na composi¢éo demogréfica de algumas regides do estado.

86 As obras de Osorio (1999) e Zarth (2002) constituem, de fato, um divisor de aguas nos
estudos sobre a escraviddo no RS, por demonstrarem, através de pesquisa minuciosa, a
importancia do trabalho escravo para os varios setores produtivos no periodo colonia e
imperial. Até entdo haviam se sucedido duas abordagens sobre a escraviddo no estado: a
primeira, além de minimizar a importancia do trabalho escravo no desenvolvimento sicio-
econdmico, enfatizava que as caracteristicas préprias as lides campeiras sedimentou, no
interior das estancias, um ambiente de relativa igualdade entre escravos, senhores e demais
trabalhadores livres; destacaram-se nessa abordagem o cronista Auguste de Saint-Hilaire e os
historiadores Moysés Vellinho e Claudio Moreira Bento. A segunda perspectiva reconhece a
presenca da escraviddo com todo seu viés brutalizante, desconsiderando, no entanto, a
importancia do trabalho escravo em outras atividades produtivas que ndo as desenvolvidas
nas charqueadas, sendo seus principai s representantes o soci6logo Fernando Henrique Cardoso
e os historiadores Mério Maestri e Décio Freitas.
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As repercussdes do Artigo 68 da Constituicdo Federal (Ato das
Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias)®” no RS ensgjaram um
primeiro levantamento dos territérios negros com possibilidades de
auto-identificagdo como remanescentes de quilombos, empreendido
no ano de 1995 pelo Nucleo de Estudos Sobre Identidades e Rela
¢Oes Interétnicas da Universidade Federal de Santa Catarina. Esses
levantamentos, associados & intervengdes politicas de organizagdes
da sociedade civil, especialmente o Movimento Negro, resultou na
introducdo de alguns pleitos das comunidades na agenda politico-
administrativa de 6rgdos publicos estaduais e federais. Além de dar
sustentagdo ainiciativa pioneira da comunidade de Casca, localizada
no municipio de Mostardas, em reivindicar a regularizacdo de seu
territorio (LEITE, 2002). A emergéncia dessas comunidades enquanto
atores politicos diferenciados, que irdo forjar féruns especializados
de debates, so foi vidvel porque realizada no bojo do reconhecimento
formal de uma nagdo pluriétnica (CHAGAS, 2001); da reorganizacéo
do Movimento Negro nacional em torno de uma agenda reivin-
dicatdria por politicas de reparagdo a escraviddo, entretecida sob a
égide do “quilombismo”® (GUIMARAES, 2002); das discussies,
em um periodo de intensa mobilizac&o por reforma agréria (década
de 1980), em torno do carater restritivo do direito fundidrio que
desconsidera modalidades de apropriacdo ancoradas em outros
parémetros de legitimidade que ndo o da propriedade individual, tal
era o caso, dentre outros, de muitas “terras de preto” em regifes do
Norte e Nordeste do pais.®®

87 Primeiro dispositivo juridico que reconhece direitos inclusivos aos descendentes de
escravos, somente um século apds a abolicdo, nesse Artigo inscreveu-se que “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estgjam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos’.
Para um mapeamento dos diversos Decretos e Instrugdes Normativas que tém regulamentado
sucessivamente esse Artigo, ver Mller (2005).

88 Conjunto de proposicdes lancado por Abdias do Nascimento, o “quilombismo” foi um dos
pilares do Movimento Negro brasileiro desde a década de 1970. Inspirado no marxismo (luta
contra a exploragdo capitalista) e afrocentrismo (projeto de filiacdo dos negros em uma nacéo
transnacional), mais do que ferramenta contra o racismo Abdias ira propor um novo modelo
de sociedade que deveria nortear as ages do Movimento Negro (NASCIMENTO, 1980).

89 O antropdlogo Alfredo Wagner de Almeida abarca a diversidade dessas modalidades nos
conceitos de “terras de uso comum” (ALMEIDA, 2002) e, mais recentemente, “terras
tradicionalmente ocupadas’ (ALMEIDA, 2006). Tais defini¢des pdem o acento sobre alogica
de ocupagao e usufruto dos recursos, ndo sobre o caréater supostamente imemorial da ocupagéo.
A exploracéo sazonal de vérios nichos ecoldgicos por meio de préticas coletivas, em caréter
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A necessidade de amparar a intervencdo de programas gover-
namentais direcionados para esses segmentos com informagdes mais
precisas resultou em um segundo levantamento, realizado no ano de
2004, no &mbito do Programa RS-Rural, cujo relatério final recebeu
publicacdo (RUBERT, 2005). Concomitantemente ou na sequéncia,
outros estudos, atendendo a modalidade de laudo técnico ou simples
pesquisas académicas, passaram a constituir uma base solida de
discussdo sobre o tema, redesenhando, dessa forma, 0 mapa de um
estado al cado ao estatuto de unidade federativa europeizada.* E sobre
esse redesenho que se debruca a escritura do presente texto, visan-
do apontar, a0 menos em parte, para aguns recursos objetivos e
subjetivos que tornaram possiveis a permanéncia no tempo dessas
comunidades enquanto grupos étnicos diferenciados.

Resisténcia e processos de territorializagdo

O auto-reconhecimento de um numero inesperado de comu-
nidades na categoria juridica “remanescentes de quilombos’ forjou
uma disputa em torno do conteldo seméntico da mesma, cujos
embates se fazem sentir na prépria esfera juridica. Ha um relativo
consenso, ho entanto, entre militantes do Movimento Negro e
Quilombola, representantes do campo politico e de um grande nimero
de profissionais envolvidos diretamente no assunto (legisladores,
antropdlogos, historiadores, etc.) que o significado atribuido a cate-
goria ndo pode se restringir ao elaborado pelas forcas repressivas a
resisténcia ao cativeiro que atuaram durante o periodo colonial

perene ou temporario, é orientada por principios normativos e um senso de justica instituidos
na dimensdo interna da fronteira étnica. Como veremos adiante, em razéo do impacto das
politicas de imigracdo e da revolucéo verde na regi&o sul, hd a necessidade de redimensionar
esse conceito na compreensdo das comunidades negras galichas.

90 Os laudos técnicos supracitados sdo os que ja foram publicados (LEITE, 2002; ANJOS e
Silva, 2004; BARCELLOS €. al., 2004), mas ndo esgotam o universo de laudos ja realizados
ou em realizagdo com vistas a regularizagdo fundidria do territério das comunidades
remanescentes de quilombos do RS. Além das comunidades de Casca (Mostardas), Sdo Miguel
dos Pretos e Rincdo Martimianos (Restinga Seca) e Morro Alto (Maquine), foram ou estdo
sendo contempl adas com Relatérios Técnicos as comunidades de Arvinha e Mormaga (Sertéo);
Kilombo da Familia Silva, Fidelix, Areal da Baronesa e Alpes (Porto Alegre); Cambara
(Cachoeira do Sul); Manoel Barbosa (Gravatai); Palmas (Bagé); Rincdo dos Pretos (Rio
Pardo); Arnesto Pena Carneiro (Santa Maria); Manoel do Rego (Cangugu); Limoeiro
(Palmares do Sul); Chéacara das Rosas (Canoas); Alto do Caixado (Jacuizinho).
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e imperial: unicamente como esconderijo de escravos fugidos ou
rebelados.**

As formas de resisténcia a escraviddo, segundo informa a
historiografia recente, ndo visavam unicamente instaurar a condicéo
de libertos, objetivo que se apresentava demasiadamente irrealista
em determinadas situactes (REIS e SILVA, 1989; GOMES, 2003;
MOREIRA, 2003).%2 As negociacgdes cotidianas por brechas de
autonomiano interior da propria ordem escravocrata e que resultavam
na instauracdo de direitos costumeiros — o direito de ter familia e
manté-la unida; a concessdo de espaco e tempo para o cultivo de rogas
proprias; a liberdade de associacdo e reunido com vistas a atividades
lGdicas e religiosas, etc. — implicavam, inclusive, relagbes de apa-
drinhamento e estratégias de aproximacdo ao mundo dos livres que
podiam fomentar lacos de dependéncia paternalistas e dissensbes
no interior da propria escravaria (FLORENTINO e GOES, 1997;
CASTRO, 1995). As reconstituicdes antropoldgicas atuais das tra-
jetdérias de comunidades remanescentes de quilombos vém confir-
mando, no entanto, a tese do historiador Robert Slenes (1999, p. 52):
se o investimento em relacBes verticais com 0 mundo dos livres fazia
parte do rol de estratégias dos escravos ha barganha por espacos de
autonomia, os resultados dessa barganha, ndo raro, eram redistribuidos
em uma rede horizontal de relagbes gque transcendia, inclusive, os
familiares imediatos.

Ostterritdrios dos remanescentes das comunidades de quilombos
do RS foram constituidos a partir de processos contraditorios, que
abarcam, concomitantemente, a operacionalizacdo de mecanismos de

91 Para uma critica de uma visdo que restringe “quilombo” unicamente como vestigio
arqueol6gico, ver Almeida (2002).

92 Entre o lugar de coisa-passiva e o lugar de herdi rebelde, havia uma “zona de indefinic¢ao”
na qual se situava a maioria dos escravos a maior parte do tempo, vindo a pender para um
polo ou outro a depender da oportunidade ou situagdo, o que ndo implica o pressuposto de
relagdes harmoniosas: se 0os senhores cediam era para melhor controlar, se 0s escravos
reivindicavam era para tornar a vida mais que um mero sobreviver (REIS e SILVA, 1989).
No seu estudo sobre as negociactes em torno da liberdade num espago urbano, Moreira (2003,
p. 17) constata que a submissdo a esferas particularizadas de protecdo se apresentava,
paradoxalmente, como “um pré-requisito para a montagem de eficazes estratégias de
resisténcia e sobrevivéncia’. |sso porque 0s projetos de escravos e ex-escravos ndo estavam
desvinculados daqueles dos demais atores que faziam parte dos contextos mais imediatos de
interaco, os quais podiam figurar ou como inimigos ou como aliados potenciais.
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segregacdo racia e estratégias de resisténcia ao preconceito e ao
aprisionamento daforcaetempo de trabalho apos aabolicdo. A génese
desses territorios aponta para um complexo conjunto de estratégias de
territorializac8o: o tradicional esconderijo/refligio; doacdo testamental
por parte do antigo(a) senhor(a)/estancieiro(a); compra com paga-
mento ndo s6 em dinheiro, mas também com trabalho e/ou outros bens,
especiamente gado; simples apossamento de terrenos improprios as
atividades produtivas dominantes; recompensa por participacdo em
revolucBes. Tais estratégias de territorializacdo ndo sGo mutuamente
excludentes e ocorreram sob a égide de intrincadas relacBes entre
dependéncia e antagonismo por parte das familias negras para com os
setores com 0s quais interagiam e ainda interagem.

A proeminéncia das categorias “doacdo” ou “heranca’ nas for-
mas de constituicdo dos territérios negros do RS (RUBERT, 2005,
p. 122) ndo necessariamente reflete a presenca de rel agcbes harmonicas
entre (ex)senhores e (ex)escravos, como revelam estudos atuaise mais
detalhados. Geralmente denotam ou o reconhecimento parcial de
“filhos naturais’ com as escravas por parte dos senhores — indicando,
por extensdo, o abuso sexual das mesmas —, ou para a figura dos
“filhos de criacdo”, um dos mecanismos de continuidade do apri-
sionamento da méao-de-obra negra apds a aboli¢do: “dados’ por suas
maes ou simplesmente delas “tomados’,* passavam a servir 0s seus
“pais de criacdo”, mas sem nenhum usufruto de direitos formais, além
de receberem tratamento diferenciado em relagdo aos “irméaos de
criacdo” brancos, como dormir no galpdo e comer “comida de
negro”.** Mesmo quando a doagdo ou heranga ndo foi impulsionada
por taisimperativos, apenasratificaram aformalizacéo da propriedade
sobre umaéreajaapropriadapor parte de (ex)escravos e descendentes
por meio de préticas de sociabilidade, produtivas e simbdlicas.

93 Um depoimento coletado na comunidade de Cerro do Ouro, em S&o Gabriel, é ilustrativo
de relatos semelhantes ouvidos em vérias comunidades do RS, no trabalho de consultoria a0
Programa RS-Rural: “O finado papai disse que foi dos escravos. Dizia: ele foi roubado com
oito anos da méae dele, e veio ali pra estancia do (...) e acabou de se criar. Eles foram 14,
pegaram ele, e naguele tempo a mée ndo tinha voz ativa de dizer: ndo leva o meu filho.
Chegava e, podia ficar chorando, e passava a méo e levava e ali ele ndo ia mais pra casa’
(Sr. Marcelo).

94 Alguns breves estudos de caso sobre a presenga dos “filhos naturais’ ou “filhos de criagdo” na
génese dos processos de territorializagdo, relativos as comunidades de |pé (S8o Sepé), Passo dos
Maias (Formigueiro) e Passo dos Brum (Formigueiro), sdo apresentados em Rubert (2007, cap. 2).
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Os estudos realizados nas Ultimas duas décadas no RS apontam
claramente para situagdes diferenciadas de inser¢do das comunidades
negras nas sociedades locais, em razdo tanto da especificidade
econdmico-produtiva de cada regido onde estdo localizadas, quanto
das fronteiras simbdlico-politicas negociadas com outros segmentos
€étnicos com o0s quais interagem cotidianamente.

Neste sentido, ousamos construir uma pré-classificagdo das co-
munidades por regides, a partir dos dados até o momento publici-
zados:*®

Regi&o do Litoral/Lagunas — primeira regido do estado a ser
ocupada por portugueses, especiamente de origem agoriana. Houve
inicialmente ainstalacéo de sesmarias que forneciam ainfra-estrutura
necessaria para 0s caminhos das tropas, além de assegurarem a pos-
se territorial diante das constantes investidas dos espanhdis. Nas
primeiras décadas do século XX acorrem para aquela regido os
descendentes de imigrantes italianos e alemaes, coincidindo com o
estabelecimento de grandes lavouras de arroz irrigado. E possivel
observar, atualmente, o grande avanco da agroindustria da celulose,
com vastas areas sendo ocupadas por plantacbes de pinus, acicianegra
e eucalipto, empregando a méo-de-obra negra no seu manejo.

Situam-se nesta regido as comunidades: Casca, Teixeiras, Beco
dos Coloidianos (Mostardas);*® Morro Alto, Prainha, Ribeirdo (Ma-
quiné); Limoeiro (Palmaresdo Sul); Boa Vista(TerradeAreia); Olhos
d’Agua, Capororocas (Tavares); Costa da Lagoa (Capivari do Sul);
Aguapés (Osdrio), Bojuru (Sdo José do Norte); Sdo Sebastido, Morro
do Chapéu (Trés Forquilhas).

Regido Metropolitana e Serrana — regides nas quais original-
mente seinstalaram as primeiras levas de colonos alemaes eitalianos,
formando um amplo segmento de produtores parcelares que dina-
mizaram a economia por meio da produc&o de excedentes e liberagéo,
no transcorrer das geracdes, de mdo-de-obra para 0 desenvolvimento
da industria, proporcionando um acelerado processo de urbanizacdo

95 Informagdes retiradas de Rubert (2005), Souza et. al. (2005), ou repassadas diretamente
por liderancas do Movimento Negro e Movimento Quilombola.

9% QOs termos entre parénteses referem o nome dos municipios onde a(s) comunidade(s) esta
localizada.
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gue acentuou aespeculagdo imobiliaria. A ocupagdo principal daméo-
de-obra cativa na esfera doméstica (meio urbano) e na pecu&ria
intercalou-se, desde cedo, com o trabalho em empreendimentos de
processamento de alimentos e bens de infra-estrutura, como atafonas,
olarias, serrarias, alambiques e producdo de melado/rapadura, dentre
outros. Por ser uma regido de relevo ingreme, possibilitava refgio
para escravos fugidos, encontrando-se alguns dados em documentos
histéricos sobre a formacéo de esconderijos de escravos (MAESTRI,
2002; MOREIRA, 2003). Por razdes 6bvias, nessas regibes encon-
tram-se as principais referéncias aos quilombos urbanos.

Situam-se nesta regido as comunidades: Alpes*, Serraria*, Areal
da Baronesa*, Kilombo Familia Silva* (Porto Alegre); S8o Roque
(Arroio do Meio); Macaco Branco (Portdo); Pareddo (Taquara);
Cantdo das Lombas, Quilombo da Anastacia (Viamao); Manoel
Barbosa (Gravatai); Mato Grande (Muitos Capdes); Passo dos Ne-
gros* (Alvorada); Tafona (Ipé); Vila Pedro (Sertéo Santana); Cupido/
Nova Real (Bom Retiro do Sul); Matuto (Fazenda Vila Nova);
Chécara Barreto* (Canoas); Paris Baixo (Brochier); Mato Leitdo
(Linha Santo Anténio).

Regido dos Pampas e Antigas Charqueadas — historicamente
dotada de uma matriz produtiva assentada na pecuédria de corte,
impulsionou o surgimento das charqueadas no século X1X, empre-
endimento industrial que requeriauso intenso de méo-de-obra escrava.
A localizac8o das charqueadas nas proximidades da Serra do Sudeste
(ou Serra dos Tapes) foi um fator facilitador para a constituicdo de
refugios de escravos e/ou futuro apossamento de terras inicialmente
ndo valorizadas. A posterior ocupacdo desta regido serrana por
imigrantes alemaes tornou mais tensa as rel agdes étnico-raciais, tendo
em vista que as areas de relevo acidentado também passaram a ser
cobicadas para o desenvolvimento de atividades agropecuarias em
propriedades de pequeno e médio porte.

As comunidades localizadas mais ao sul e na fronteira oeste se
encontram em acelerado processo de desagregacdo devido as
alteracbes na matriz produtiva tradicional: a expansdo da soja e da
fruticultura em escala industrial reduz os ja escassos postos de

*As denominagdes seguidas por asterisco referem-se a quilombos urbanos.
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trabalho oferecidos pela pecuéria. Além disso, sdo as comunidades
destas regides as que menos usufruem de acesso a bens e servicos
publicos béasicos, como estradas, salde, educacéo, energiaelétrica, etc.
(RUBERT, 2005). Observa-se a presenca significativa, nestas re-
gifes, de ascendentesindigenas e “ castelhanos’ junto as comunidades
negras.

Situam-se nesta regido as comunidades: Cerro do Ouro, Von
Bock, Calheira (Sdo Gabriel); Rincdo dos Negros, Chirca (Rosério do
Sul); Ibicui da Armada (Santana do Livramento); Rincdo S&o Miguel,
Angico (Alegrete); Tamandug, Vila da Lata (Acegud); Palmas, Pedra
Grande, Santa Tereza* (Bagé); Cerro Pelado/Cerro das Véia, Re-
dencdo Manoel do Rego, Macambique, Favila (Cangucu); Vila do
Torrdo, Serrinha, Picada e Rincdo das Almas (S&o Lourenco do Sul);
Serrinha (Cristal); Baianos, Varzea do Candiota (Pedras Altas);
Alto do Caix&o, Rincdo da Cruz/Quinongongo (Pelotas); Picada das
Vassouras (Cagapava do Sul); Rinc&o do Quilombo (Piratini); Rincdo
dos Dutras (Santana da Boa Vista); Passo dos Vimes, Vila Madeira
(Jaguardo); Cerro Chato, Desvio do Herval (Herval); Passo dos Pires
(Pinheiro Machado), Vila Jacinto* (Santa Vitoria do Pamar).

Regido da Depressdo Central — colonizada inicialmente por
portugueses, que estabeleceram sesmarias onde predominava a
atividade de pecuaria, a regido passou a ser ocupada por levas de
colonos europeus — principal mente italianos — nas Ultimas décadas do
seculo X1X. Com esta segunda ocupacao introduziu-se a rizicultura,
tornando a terra um bem de producdo muito disputado, aém de
inicialmente requerer um grande contingente de méo-de-obra dispo-
nivel e, portanto, destituida de meios proprios de producdo. Os
conflitos pela apropriagdo das terras passiveis de mecanizagdo, bem
como o marcante grau de segregacdo racial propiciada pelaentradade
imigrantes de ascendéncia européia, ocasionaram umaforte tendéncia
a expropriagdo territorial das comunidades negras situadas nesta
regido.

Situam-se nesta regido as comunidades. S&o Miguel dos Pretos,
Rincéo dos Martimianos (Restinga Seca); Rincdo Santo Inacio (Nova
Palma); Rincdo dos Pretos, Pederneiras, Aldeia Sdo Nicolau, Cruz
Alta (Rio Pardo); Ipé, Passo dos Brum (S&o Sepé); Passo dos Brum,
Passo do Maia, Cerro do Formigueiro, Faxinal da Eugénia (For-
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migueiro); Sitio Novo (Arroio do Tigre); Irapuazinho, Cambara
(Cachoeira do Sul); Quadra (Encruzilhada do Sul); Recanto dos
Evangélicos (Santa Maria).

Regido do Planalto Médio/Alto Uruguai — constituindo a ulti-
mafronteiraagricolaaser ocupadano estado, foi intensamente dispu-
tada entre indigenas (principalmente Kaigangs), lavradores nacionais
(também denominados de caboclos) e migrantes europeus, resultando
em um processo de expropriacdo das duas primeiras categorias em
prol daterceira. A integracdo econdmica desta regido ao restante do
estado foi mediada, originalmente, pela coleta e comercializacdo da
erva-mate. A historiografia tradicional aponta esta regido como a
gue menos fez uso de mdo-de-obra escrava, tendo em vista que
originalmente a geografia era pouco propicia ao desenvolvimento da
atividade pecuériadevido a presenca de cobertura florestal. Pesquisas
recentes apontam, no entanto, a presenca significativa de contingen-
tes de escravos africanos nos primeiros nucleos populacionais —
principalmente no municipio de Cruz Alta (ZARTH, 2002, p. 122;
DARONCO, 2006), além de indicarem o uso da méo-de-obra escrava
no cultivo e preparo da erva-mate, informacgdo até entdo inédita
(BORTOLLI, 2003). Assim como aregido da Depressdo Central, esta
foi uma das mais atingidas pelo processo de modernizagdo na
agricultura, com a predominéncia da sojicultura, 0 que pode ter in-
tensificado os processos de expropriacdo de territérios negros
localizados em areas propicias & produgdo mecanizada.

Situam-se nesta regido as comunidades: Butid, Paiol Queimado,
Arvinha, Mormaga (Sertdo); Rincdo dos Caix8es (Jacuizinho); Jalio
Borges (Salto do Jacui); Passo do Araca (Catuipe); Comunidade do
Bino (Rodeio Bonito); Familiado Sr. Nenézio (Nova Ramada); Comu-
nidade dos Morenos (Girud).

A0 mesmo tempo em que existem especificidades regionais,
claramente também se imp&em alguns aspectos recorrentes entre as
comunidades situadas nas vérias regifes e que transcendem o0s
localismos, tais como: 0 precério acesso aos recursos produtivos, bens
de infra-estrutura e servigos basicos que deveriam ser supridos por
politicas publicas; a exiglidade do tamanho dos territdrios, resultante
em grande parte de esbul hos; os mecanismos de segregacdo imputados
pel a sociedade envolvente; o entretecimento de dispositivos singulares




174  silva, GF; Santos, J.A. & Cameiro, L.C.C. (Org.)

de inscricéo e transmissdo da memdria coletiva, especialmente a que
refere a ancestralidade escrava €/ou africana; a presenca de redes de
redistribuicdo alicercadas nas relagbes de parentesco e tributérias,
portanto de preceitos ético-morais que Ihes sdo intrinsecas; formas de
equacionar relactes de parentesco e transmissdo patrimonial que séo
relativamente destoantes das apregoadas pelos codigos formais,
embora ndo completamente deles descol adas; a operacionalizacdo de
estratégias matrimoniais que buscam resguardar aindivisibilidade do
territério; a congtituicdo de circuitos de trocas entre algumas
comunidades situadas em um raio espacia aproximado, ensegjando a
congtituicdo de “territorios-rede” (COSTA, 2004; RUBERT, 2007);
dentre outros atributos que poderiamos estar ressaltando.

Os territorios das comunidades foram e tém sido reduzidos a
areas pouco adequadas a pratica da agricultura— terrenos alagados ou
demasiadamente ingremes e pedregosos —, aém de sofrerem com as
préaticas de manejo ecologicamente questionaveis realizadas pelos
lindeiros.®” A expropriagdo ocasiona ainda a destruicdo dos marcos
gue delimitavam o territério e/ou que figuravam como indicios do
tempo da escraviddo, ou a interdic&o aos membros das comunidades
de espacos que sdo simbolicamente e ritualmente referenciais no
processo de rememoracao.

Esses processos de expropriacdo sdo efetuados por meio de
diferentes mecanismos, os quais foram agrupados, a titulo classi-
ficatorio, em quatro formatos a seguir relacionados. Convém ressaltar,
entretanto, que tais mecanismos foram utilizados ou concomitan-
temente ou sucessivamente, operando conjuntamente na desarticu-
lacdo ou fragmentacdo das comunidades negras rurais:

a) expropriacdo parcial ou total realizada mediante aintervencado
direta do poder publico ou com o aval deste. Tal foi o caso das
comunidadesde Limoeiro (Palmaresdo Sul),* Teixeiras, Beco
dos Coloidianos (Mostardas) e Rincdo das Almas (S&o Lou-
renco do Sul), atingidas diretamente pelo programas estaduais

97 Em muitas comunidades em que foram realizadas pesquisas houve aincidéncia de relatos
sobre a impossibilidade de continuarem plantando para o0 autoconsumo e a destruicéo dos
pomares devido & pulverizagdo de veneno nas grandes lavouras vizinhas com pequenos avides.
98 As denominagGes entre parénteses que seguem as indicagdes dos nomes das comunidades
referem-se ao municipio no qual estdo localizadas.




RS Negro — Cartografias sobre a producédo do conhecimento 175

dereformaagraria. Inimeras comunidades foram atravessadas
também por rodovias que geraram expropriagcbes compul-
sbrias, sem que houvesse qualquer forma de ressarcimento
pelas areas desapropriadas e impactos ocasionados,

b) coacdo fisica direta, apoiada no poder de mando e aparatos
repressivos particulares de fazendeiros ou ‘colonos' locais,
sendo a‘Vilados Corvos' (Lavras do Sul) e Rincéo dos Pretos
(Rio Pardo) dois exemplos paradigméticos desta violéncia
extremada (RUBERT, 2005, p. 43-44; SANTOS, 2001);

¢) uso de relacBes clientelistas em situagdes de fragilidade das
familias negras (empréstimos cobrados em terras, troca de
terrapor comida, etc.), geralmente acompanhadas do fomento,
por parte de agentes externos interessados nas terras, de
conflitos intercomunitarios entre herdeiros de uma mesma
gleba (RUBERT, 2007);

d) manipulagdo do codigo da escrita: pela inducéo a assinar
documentos sem dominar o seu conteido, dado os altos
indices de analfabetismo; pelo extravio dos‘ papéis’ (escritura
daterra, testamentos dos antigos senhores ou comprovante de
pagamento de impostos junto ao Incra), confiados a pessoas
externas as comunidades que se responsabilizariam pela
regularizagdo fundiéria; pelaméafé de agentesjudiciarios que,
mesmo conhecendo mecanisSmos que amparariam os direitos
costumeiros das comunidades, auxiliaram ou deram ganho de
calsa aos expropriadores.

Mediante a grande restricdo do tamanho dos territérios e a
sobrecodificacdo operada sobre eles por aparatos estatais, as areas de
exploracdo coletiva foram quase completamente suprimidas, perma-
necendo o principio daindivisibilidade dos “dominios’ pertencentes
aos “troncos’ de parentesco.® Além disso, mantém-se circuitos de

99 A categoria “tronco”, comumente enunciada pelos membros das comunidades, refere uma
organizagdo do parentesco que se aproxima ao que a literatura antropolégica denomina de
“linhagem”. Essa instancia de entretecimento da autoridade opera o amalgama entre
parentesco e gestao/transmissio patrimonial. E constituido pelos descendentes de uma pessoa
mais velha que ocupam, por heranga, uma area do territério comunitério, a qual se mantém
formamente indivisa, e cujo usufruto é arbitrado por esse(a) ancido(8) até a suamorte, quando
os descendentes passam a se constituir, eles préprios, em “chefes’ de novos troncos.
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reciprocidade entre as familias que reatualizam valores concernentes
ao uso comum, mesmo quando a monetarizagdo permeia grande parte
dasinteragbes sociais. A presencade uma pujante agro-biodiversidade
nos exiguos “arvoredos’, rogas e hortas, assm como a presenca
generalizada de plantas de cunho protetor (arruda, manjericéo, espada
de S&o Jorge, aecrim, etc.) e plantas curativas, tal como a também
generalizada prética do benzimento, apontam para dispositivos de
reiteracdo de uma memoria ancestral — seus saberes e préaticas
performativas — como exposto brevemente a seguir.

Memoria da ancestralidade e marcadores territoriais

A subversdo silenciosa dessa memoéria social uniformizadora,
gue por longo tempo menosprezou a efetiva contribui¢&o dos escravos
afro-descendentes na constitui¢do da sociedade sulina, € operada por
“memorias subterraneas’ (POLLAK, 1989) que podem ser apreen-
didas através da inser¢do nas redes informais de sociabilidade e
comunicacdo das préprias comunidades negras. O mergulho etno-
gréfico permite acessar uma memdria da escraviddo perpassada por
recorréncias narrativas, as quais convergem para a formacéo de um
repositorio de experiéncias e recursos cognitivos e estéticos que,
disseminadas e compartilhadas, sustentam amplas “comunidades de
sentimento e interpretacdo” (GILROY, 2001, p. 368). Os atuais des-
cendentes de escravos revelam a preocupacdo dos seus ancestrais em
transmitir as geractes que os sucederam os dramas de uma experiéncia
coletiva que os reduziu a condi¢do de ndo-humanos:

Atanésio: Passou trabal ho, surravam apobre velha, né. Surravam,
né. Diz que era muito triste a coisa quando era escravo. Aquelas
moacinhas tudo, né. Os fazendeiros que viviam com elas, coitadas
daquelas guria, né. Deus o livre! Bah! A mae contava e chorava.
Barbaridade!

Rosane: A sua mée de criacdo que |he contava isso?

Atanésio: E. E, entdo... Minha mae de criacdo. Entéo, dia de
chuva, né, entdo ela contava pra nés. E de noitesinha, de
tardesinha, tudo... Era lampido de querosene, acendia aquele
lampido, mal se enxergava em casa e €la pegava a contar pra
nos, né...

Rosane: Essas histérias?
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Atanédsio: Nés era gurizote... Contava: “ nunca facam maldade
pra ninguém, porgue eu passei trabalho, na mao dos outro”.
Comprava as guria, os fazendeiro rico. Poderoso, né. Com-
pravam, levavam pra casa. As vez surravam, as vez a patroa...
N&o podiavim conversar com o dono da casa, nem que se desse,
gue fosse bom né. Elas ficavam com ciimes. Bah, no outro dia
apanhavam. Davam cada lagasso nelas e elas ndo podiam gritar.
Coisatriste, né. Hoje em dia a gente ndo faz prum animal, praum
bicho, essas coisas (municipio de Sdo Sepé, grifo nosso).

Dona Nena— Meu avd, isso aqui da méo dele ndo tinha. Diz ele,
ele me dizia, ele contava. A mdo do meu avé tinha um buraco
aqui no meio assim, os dedo dele ndo fechavam, era tudo isso
aqui queimado, acho até que aparecia 0 0sso, era tudo ferida, um
cascao brabo. Diz que 0 sem vergonhado chefeld, o coronel esse,
cortava, faziam cigarro, enrolava e o nego ali, com a brasa viva
em cima da mesa, da méo, queimando. Ah, eu dizia: ‘vd, porque
gue o senhor ndo pegavaesse velho, ndo dava, ndo matava? ‘Mas
gue jeito minha filha? N&o dava. A gente era escravo, a gente
tinha que aguientar, porgque se eles dissessem eu vou tirar esse
dedéo fora, elestiravam. E deixavam o sangue escorrer’ . Eu digo:
‘cruz, seré que nds vamos passar por essavida? . Porque eu dizia
pra€le. Ele: ‘néo, vai mudar muita coisapranos'. [...] O cabelo
da vo era, era uma flor aqui, pelado. Tinha duas coisas aqui no
meio e aqui duasrosas brancas. Asmaos davo, acoisamaistriste,
tudo queimado. Elatinha uma marca, que marcaram elae o v, o
tio Franquelino também tinha uma marca, daguele que
encostavam no gado, ferro quente... Eu digo: ‘cruz...”. Eu chorava,
eu chorava quando ela contava essas histérias (municipio de Sdo
L ourenco).

Rosane: Diziam ent&o que ela erado tempo dos cativeiros, a dona
Filisbina?

Seu Adroil: Cativeiro, dos cativeiro.

Seu Jubal: Daguelas que viviapresa. E dagquelas boas de servico,
de canela fina.

Seu Adroil: Os primeiro cativeiro diz que foram os mais, 0s mais
castigado, os mais... Depois que veio amaciando. (municipio de
Formigueiro; grifo nosso).

As marcas gravadas nos corpos, tomadas como el os de conexdo
com ancestrais dispersos nas teias da escravidéo, sdo significantes ou
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metéforas através das quai s se torna possivel, para os atuais guardides
da memdria, “reconstruir suas genealogias ndo-ditas’, pronunciar
narrativas das quais emerge uma historicidade “que foi macicamente
suprimida, sistematicamente desonrada e incessantemente negada’
(HALL, 2003, p. 41-42). A referénciaa“canelafina’, apontada como
um atributo do “nego mina’, circula pelas inimeras comunidades
visitadas no Rio Grande do Sul. Os “negros de canela fina” eram
avaliados, no tempo da escraviddo, como sendo ordeiros e tra-
balhadores porque associados, por parte dos senhores, ao gado zebu,
também de canela fina e resistente (RUBERT, 2005: 104). Essa
associagdo eminentemente depreciativa, expressa por meio de tais
figuras de linguagem, aponta para os corpos como reflgio Ultimo de
inscricdo dos marcadores de pertencimento e, portanto, da meméria
da ancestralidade ndo s6 escrava, mas também africana: “quando
n&o restam outros, nos reduzimos e remetemos ao territério do Nosso
corpo como primeiro e Ultimo bastido da identidade”, aerta Se-
gato (2005, p. 03-04). Tendo em vista que varios dos ancestrais
fundadores das comunidades que sdo referidos como tais foram
0S que conquistaram a terra propria que acolhe hoje os descen-
dentes, se declarar descendente de “négo mina’ € transformar as
marcas inscritas nos corpos dos ancestrais em emblema da pro-
pria identidade. Marcas que, transportadas para os territérios por
meio das mais diversas praticas performativas e discursivas, 0s
tornam reconhecidos — por negros e ndo negros — como Rincéo dos
Negros, Rincdo dos Pretos, Colbnia Africana, dentre tantos outros
etnénimos.

Esse territério é codificado através de dispositivos similares aos
referentes corporais. Se a histéria da comunidade é narrada na ponta
da lingua é porque a ponta do dedo ndo hesita em apontar os mar-
cadores do territdrio ocupado, transformando por¢des da natureza
(taperas, frutiferas, ervas de cha, sementes raras, fontes, etc.),
devidamente investidas de significacdo pelo grupo, em matérias
expressivas que evocam diretamente 0s antepassados e/ou parentes,
jdausentes ou ndo. As relacOes afetivas sdo ancoradas, enraizadas no
ch&o comunitario por meio dos seus representantes ndo-humanos, que
desencadeiam longas narrativas (“causos’) sobre quem os plantou
ou fabricou, quem forneceu a muda/semente, as experiéncias vividas
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em conjunto.'® E nesse sentido que nesses coletivos em que os fatos
significativos e os recursos estéticos e cognitivos séo codificados,
sobretudo, pela oralidade, a ndo fragmentac&o do territorio torna-se
condi¢do para 0 ndo esfacelamento da memdria coletiva, ou sgja, de
todo um patrimdnio intangivel.

A presenca de uma temporalidade espiralar, que aproxima
(ante)passado e presente em ocasides pontuais se manifesta ainda nos
causos de tesouro enterrado e/ou assombro, que comportam um nucleo
narrativo comum em uma diversidade de comunidades situadas em
varios pontos do estado, 0 qual resumidamente expomos a segulir: 1ot

Sr. Ad&o — Se abriaum buraco, e o caravinhacom, o patrdo vinha
com o tesouro, o dinheiro, abria o buraco, mandava ele [0 escravo]
colocar, e matava ele ai ejaficava por ali. E ninguém havia co-
mentério de dizer que o dinheiro ta aqui, o tesouro ta & Assim me
contaram, mas ndo aqui (Ibicui da Armada, Santanado Livramento).

Tributérias de uma cosmovisdo gue se assenta na possibilidade
de conexdo entre estados ontoldgicos distintos (vivos/mortos), tais
narrativas exprimem a forma como sdo entretecidas as relacdes com
um passado atormentador, que se infiltra sorrateiramente nas con-
temporaneas experiéncias de estigma e subordinacdo. O “escravo”,
personificacdo da dor e da morte abrupta e arbitraria, que tem a sua
vida enterrada pelo desgjo de acumulacdo do “patréo”, retorna em
sonho, visagem ou assombro e interpela tal ou qual descendente,
apontando para “o0 desgjo de esguecer 0s terrores da escravidao
[enterréla) e a impossibilidade simulténea de esquecer” (GILROY,
2001, p. 413). Esses assombros e visagens invariavelmente balizam
as experiéncias com o territério, atravessado tanto pelos projetos de
autonomia, quanto pelas reiteradas relacbes de dependéncia em
relacdo a atores e processos exdgenos.

100 Sobre a demarcagdo do territorio por meio do agenciamento de ndo-humanos, tornados
matéria expressiva, ver Rubert (2007, cap. 5).

101 Fssa é a exemplar mais sintética de um conjunto significativo de narrativas sobre tesouros
guardados pelo espirito de um escravo, morto paratal finalidade. Malgrado ser essa estrutura
narrativa encontrada também em outros grupos étnico-sociais, ressalta nas coletadas em
comunidades negras rurais aspectos distintivos que apontam para o0 uso dessa estrutura na
codificacio e transmissdo da experiéncia da escraviddo. Geramente apresentam-se longas
porque preenchidas com as experiéncias pessoais do(a) narrador(a) com os tesouros e
assombros. Um exercicio interpretativo mais detido sobre as mesmas podem ser encontradas
em Rubert (2007, cap. 5).
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11
M ediacédo social e politicaspublicasnas
comunidadesremanescentesde quilombos
do Rio Grandedo Sul**

Paulo Sérgio da Silva

O desenvolvimento do modo de producdo escravocrata € tema
bastante estudado por inimeros pesquisadores vinculados as mais
variadas éreas do conhecimento cientifico, os quais, utilizando-se das
mais diversas fontes de pesquisa e de informag&o, procuram elucidar
um quadro acerca dos reflexos deste processo na viabilidade
econdmica do Estado do Rio Grande do Sul.

Diversos estudos de natureza histérica e econémica (MAESTRI
FILHO, 1993; FREITAS, 1993) permitem inferir que uma das
principais fontes de emancipacdo da Provincia de Sdo Pedro, atual
Estado do Rio Grande do Sul, foi aintroducdo do modo de producéo
baseado no trabalho das charqueadas'® e, por conseguéncia, na
utilizacdo do trabalho escravo em larga escala no Rio Grande do Sul.

A ocupacdo da mdo-de-obra escrava, porém, ndo ficou restrita
somente ao labor naindustria do charque, na medida em que houve o
desenvolvimento de toda uma cadeia produtiva em escala com o
objetivo de atender a demanda desta atividade econbmica. Assim
sendo, 0 modo de producdo escravista absorveu méao-de-obra do
trabalhador escravizado nas mais diversas atividades produtivas
realizadas no Estado.

Sinal de prestigio e de riqueza para as €lites do Rio Grande do
Sul, o uso do trabalhador escravo conferia status e possibilitava o
desenvolvimento de outras atividades produtivas. Tais atividades

102 O presente artigo € uma adaptacdo de capitulo da Dissertacdo de Mestrado do autor
denominada: Mediag&o e Politicas Publicas na Comunidade Remanescente de Quilombos de
Casca; Mostardas-RS, defendida no programa de Pés-Graduagéo em Desenvolvimento Rural
da Faculdade de Economia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul.

103 As charqueadas eram estabel ecimentos industriais que configuraram um modo de produgéo
econdmica baseado na produgao do charque, carne de gado salgada, produzido em larga escala
no Rio Grande do Sul. A constitui¢do destaindistria no Estado do Rio Grande do Sul viabiliza
a projecéo deste espaco territorial durante o periodo colonial.
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permitiram o acimulo de riquezas e dividendos num contexto de
acumulacdo de capitais, alicercado no modo de producdo advindo da
exploracao do trabalho compulsério.

A exploracdo da mao-de-obra escrava consolidou 0 espaco
meridional do Brasil como um espago territorial passivel de ocupacdo
por outros grupos étnicos e desenvolveu formas aternativas de
producéo, especialmente as relacionadas as atividades agropecuérias.

Desta maneira, viabilizou-se no territorio sul-rio-grandense o
ingresso de significativo contingente de trabalhadores pobres, oriun-
dos de diversos recantos do continente europeu, que receberam glebas
de terras para que aqui pudessem se instalar, produzir riguezas e, em
contrapartida, salvaguardar os interesses estratégicos de defesa das
fronteiras meridionais por parte da coroa portuguesa e, posterior-
mente, do Império brasileiro.

O processo de colonizagdo do Rio Grande do Sul trouxe para
esta regido trabalhadores italianos, acorianos, alemaes, entre outros
agrupamentos étnicos. A politica imigratéria permitiu que estes
segmentos étnicos se tornassem responsavei s pel o incremento de parte
importante da produgdo econémica do Estado. Ao mesmo tempo,
contribuiu para que o contingente populacional, formado por ex-
escravos, tivesse restringido o acesso as diversas formas de producdo
econdmica e de bens passiveis de gerar lucro, renda e, por con-
seguinte, conguistar autonomia econdmica e social.

Ao longo dos tempos, desde antes da desagregacéo do modo de
producdo escravista até os dias atuais, 0S ex-escravos e seus des-
cendentes estabel eceram e mantiveram dominios territoriais nos mais
variados rinces do Rio Grande do Sul e preservaram, muitas vezes
sob condi¢cbes adversas, caracteristicas consideradas singulares e
proprias destes agrupamentos étnicos remanescentes da escravidao.
Atualmente, estas comunidades séo designadas em diversasinstancias
como comunidades remanescentes de quilombos.**

104 Comunidades remanescentes de quilombos séo as comunidades negras rurais que tém
descendéncia escrava vivendo da cultura de subsisténcia e onde as manifestagdes culturais
tém forte vinculo com o passado. Estas comunidades mantém determinadas caracteristicas
préprias e peculiares relacionadas a ancestralidade negra. Atualmente esta terminologia é
atribuida a comunidades que se autodefinem enquanto tal (SUNDFELD, 2002). E também
utilizada por ativistas do movimento negro, por ONG'’s e por institui¢des governamentais ou
privadas que atuam com a temética dos quilombos.
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No Rio Grande do Sul, como em outros Estados da Federacéo,
esta ocorrendo uma série de agles, nem sempre articulada, entre as
diversas instancias do poder publico (federal, estadual e municipal),
empresas de Assisténcia Técnica e Extensdo Rura (ATER),
organizacbes do movimento social e do movimento negro, univer-
sidades e as comunidades quilombolas no sentido de mapear os
territorios destas comunidades.'® A partir destes processos, foi enca-
minhada uma série de reivindicacfes destes agrupamentos étnicos
gue historicamente tiveram seus direitos culturais e seus dominios
territoriais desconsiderados e, raramente, foram contempladas com
acOes de extensdo rural, de investimentos em infra-estrutura bésica e
de incentivo a produgdo econdmica autbnoma.

Tais acBes podem ser consideradas como politicas publicas e
serdo consideradas neste artigo como agdes continuadas no tempo,
financiadas principalmente com recursos publicos, voltadas ao aten-
dimento das necessidades coletivas e que resultam de diferentes
formas de articulagéo entre Estado e sociedade (ARMANI, 2000).1%

E preciso ressdltar que as politicas publicas destinadas as
comunidades remanescentes de quilombos atendem a uma agenda
destinada a populagdes diferenciadas.’®” Por consequéncia, as agoes
resultantes também sdo consideradas aces diferenciadas, o que
constitui um campo novo para o desenvolvimento de diversas andlises.

A escraviddo, e 0 que restou dela, € um processo histérico-social
qgue produziu comunidades negras rurais excluidas do contexto
socioecondmico atual. Essa situacio de exclusdo social, por diversos
motivos, tais como a repressdo material e simbdlica sobre as co-
munidades, o descaso dos administradores publicos, a negligéncia de

105 Neste sentido, os trabalhos de mapeamento realizado por organizagSes como o NUER/
UFSC em 1996, o Diagnéstico do RS RURAL em 2005, as atividades desenvolvidas pelo
INCRA em 2005 e a participag8o ativa de diversas organizac6es do movimento social sdo
significativas contribuicBes que apontam para um ndmero superior a cem comunidades
remanescentes de quilombos no Estado do Rio Grande do Sul.

106 Para outras definigdes de politicas publicas, ver Lobato (1997) e Rico (1999).

107 Diversas agdes governamentais incluem as comunidades na pauta mais larga de uma
“politica afirmativa’, além de serem incluidas em programas redistributivos universalistas
como o Fome Zero e a Bolsa Familia. Os quilombolas tornaram-se também foco de programas
especificos no interior das politicas de educagdo, salde e crédito agricola, por meio de um
programa transversal a vérios ministérios denominado Programa Brasil Quilombola que
recebe, anualmente, um orcamento préprio da ordem de 60 milhdes de reais.
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agentes sociais e, muitas vezes, afaltade interesse politico, conforme
o diagnostico das proprias comunidades, beira ao preconceito e a
discriminacdo social. Essa situacdo incomoda gera insatisfacdes, sem
gue isto, no entanto, mobilize autoridades governamentais.

De acordo com Rua (1997, p. 5), esse quadro acaba por ca-
racterizar um “estado de coisas’, quando ndo chega a constituir um
item da agenda governamental. Tudo isso acarreta uma recorrente
dificuldade de articulacdo técnica e politica entre as comunidades
remanescentes de quilombos e as organi zagdes institucionais, por isso
as questdes quilombolas encontram dificuldades em ganhar dimen-
sdo publica de modo significativo. As politicas publicas destinadas,
especificamente, aos interesses quilombol as somente correspondem a
certaadeguacdo entre osfins e os meios disponiveis, quando sdo frutos
de uma vontade e decisdo poaliticas, conforme a hierarquia das
preferéncias dos atores envolvidos. Contudo, para Rua (1997, p.1),
“[...] embora uma politica publicaimpligque decisdo politica, nem toda
a decisdo politica chega a constituir uma politica publica.”

E preciso ressaltar, entretanto, que a participagdo social nos
processos de discussdo, elaboracdo, deliberacdo, gestdo e/ou controle
das politicas e agBes governamentais, conforme Silva e Marques
(2004, p. 9), “[...] foi uma das principais ‘bandeiras’ no discurso de
agentes sociais e politicos atuantes no processo de redemocratizacao
brasileiro.” Esse novo cendrio socia e politico colocaram énfase na
incorporagdo de novos personagens, que vinham demonstrando uma
descrenca nas possibilidades de expressdo dos interesses e demandas
dos setores tradicionalmente excluidos das instituicbes politico-
partidarias e demais instituicdes politicas da democracia represen-
tativa cléssica, isto €, as consideradas institui¢cbes da democracia
burguesa.

A partir dos anos de 1980 e 1990, os discursos e as propostas
politicas democratizantes oportunizaram uma maior participagéo
social, o que resultou num processo de descentralizacdo de poder, ao
fazer emergir um maior protagonismo das esferas subnacionais
(estados e municipios), indo de encontro a significativa centralizacdo
gue marcou a formulagéo das politicas publicas, ao longo dos anos
de 1960 e 1970. Esse processo acabou atendendo aos anseios e
expectativas politicas das esferas locais:
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Mais proximas aos cidaddos e aos problemas concretos da po-
pulacdo, as esferas locais do Estado foram reinterpretadas,
contrariamente a tradicional visdo que as identificava como um
espaco privilegiado de reproducdo dos arcaismos da sociedade
brasileira, como locus de inovagdo institucional e de geracdo de
respostas efetivas para as demandas e interesses sociais (SILVA;
MARQUES, 2004, p. 10).

A partir deste contexto democrético, tem-se 0 advento das
comunidades remanescentes de quilombos. A existéncia dos quilom-
bos no Brasil remonta & histéria da colonizaco do Pais e esses sdo
ressignificados na atualidade conforme a definicdo utilizada pelo
Grupo de Trabalho (GT) da Associacdo Brasileira de Antropologia
(ABA):1% os remanescentes de quilombos “[...] consistem em grupos
gue desenvolveram praticas de resisténcia na manutencdo e
reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado
lugar” (O'DWYER; CARVALHO, 2002, p.18).

A articulacdo de um arcabouco no plano juridico institucional, a
acdo de diversos atores sociais aliados ao crescente processo de mo-
bilizacdo e de organizacéo social das comunidades negras rurais, so-
bretudo aguel asjalegitimadas como remanescentes de quilombos, faz
emergir um grupo socia novo na arena de disputas politicas no pais.

Ao serem identificadas como ‘remanescentes’, aquelas comuni-
dades em lugar de representarem os que estdo presos as relactes
arcaicas de producdo e reproducdo social, aos misticismos e aos
atavismos proprios do mundo rural, ou ainda 0s que, na sua
ignoréncia, sdo incapazes de uma militancia efetiva pela causa
negra, elas passam a ser reconhecidas como simbolo de uma
identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um modelo de luta e
militancia negra, dando ao termo uma positividade que no caso
indigena é apenas consentida. Com efeito, 0 uso da no¢éo, em
ambos os casos, implica, paraa popul agdo que 0 assume (indigena
Ou nhegra), a possibilidade de ocupar um novo lugar na relacéo
com seus vizinhos, na politicalocal, diante dos 6rgéos e politicas
governamentais, no imaginério naciona e, finalmente, no seu
préprio imaginario (ARRUTI, 1997, p.22).

108 Em 1994, o Grupo de Trabalho sobre quilombos da Associacéo Brasileira de Antropologia
reuniu-se e redigiu um parecer sobre a terminologia remanescentes de quilombos,
ressignificando o termo.
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O debate poalitico, juridico e académico que se segue a iden-
tificacdo das comunidades quilombolas demanda gque sejam viabi-
lizadas politicas publicas com vistas a estimular formas de desen-
volvimento, sob uma perspectiva democrética e solidaria, como
tentativa de fazer com que a pobreza e a miséria diminuam no con-
texto rural.

A luz do debate constitucional e das agdes institucionais sobre a
guestdo quilombola, instaura-se um novo ciclo de discussdes acerca
do rearranjo da ocupacdo dos territérios quilombolas e da articulagdo
de uma sé&rie de projetos de politicas publicas para o atendimento as
demandas destas comunidades.

A garantia constitucional, por meio dos decretos legidlativos e
das leis estaduai s que asseguram juridicamente a posse definitiva das
areas quilombolas,*® é um indicativo da necessidade de adogdo
de acbes e procedimentos técnico-administrativos que objetivem a
recomposicdo do espaco territorial de um significativo contingente
populacional que, historicamente, teve seus dominios desrespeitados.

A observacao e a reflexdo sobre mediacéo, projeto e politica
publica nas comunidades quilombolas

O discurso recorrente em diversos setores — academia, movi-
mentos sociais, Estado etc. — € o de que a elaboracdo de politicas
publicas especificas para as comunidades de quilombos € importante
na perspectiva da construcdo de uma sociedade mais equanime.
Movimentos realizados nos Ultimos anos entre agéncias governa-
mentais, institui¢coes académicas, organizagbes ndo-governamentais e
comunidades quilombolas tém dado visibilidade as comunidades
negras rurais, de um modo geral, expondo para a sociedade uma face
pouco conhecida no trato das questfes sociais no Rio Grande do Sul.

Ao apresentar programas de politicas publicas, o Estado justifica
sua intervencdo e propde como objetivos o combate a pobreza, a

109 A questdo fundiaria, envolvendo a posse de éareas de terras secularmente ocupadas, € uma
das mais importantes reivindicagbes das comunidades remanescentes de quilombos. A
Constitui¢ao de 1988, através de seu artigo 68 do ADCT, garante aos quilombolas o direito a
posse definitiva das suas terras; e o Decreto Lei 4887/03 da ao INCRA a competéncia para a
realizacdo de todo o processo de regularizagdo fundiaria das &reas dos quilombos no pais.
Diversos Estados da federag&o constituiram legislacéo especifica para tratar do tema. No RS,
ale 11132/2001 garante a titulagdo das terras quilombolas no Estado.
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degradacéo dos recursos naturais e ao éxodo da populacdo rural,
objetivando com isto melhorar a qualidade de vida e a capacidade
produtiva das comunidades quilombolas, através da promocgéo de
acOes integradas de infra-estrutura familiar e comunitaria; na geracéo
de renda e de manejo e conservacgao dos recursos naturais, bem como
nos projetos de suporte e desenvolvimento institucional .1*°

E importante ressaltar que se, por um lado, alguns agentes das
instituicdes publicas, seguindo uma orientacdo politica institucional,
apresentam disposicdo para a implementacdo de agles visando a
regularizacdo fundiaria através de diversos mecanismos legais — a
desapropriacdo, 0 pagamento de indenizacdes, o reassentamento de
posseiros—; por outro lado, outros tentam a possibilidade de redlizar e
implantar projetos voltados a questédo da producdo agricola e da
geracao de fontes alternativas de renda.

Sob outro prisma, alguns aspectos sdo problematizados por
meio da dindmica das relagtes interpessoais e sociais no ambito da
organizacdo interna das comunidades remanescentes de quilombos,
tais como a questdo dos recursos financeiros, das contrapartidas, da
verticalizag&o na concepgdo dos projetos etc. Percebe-se, destaforma,
gue o espaco das politicas publicas esta configurado como um espaco
de politica e de poder por exceléncia. Assim, por ser esse espaco
um lugar privilegiado, também é um local de concorréncia entre
mediadores. Tal situacdo € de significativa complexidade, pois séo
esparsas as reflexdes, no sentido de analisar o papel que cumprem os
mediadores sociais na discusséo sobre a questdo quilombola e na
implementac&o de politicas publicas.

A implementac8o de projetos de politicas publicas, guando
realizadas por instituicdes ndo comprometidas com a temética dos
guilombos, em geral, oportunizam relacbes de dominagcdo entre
mediadores e mediados, dominacdo essa facilitada pela distancia
dos quilombolas em relacdo aos codigos politicos em jogo. Nossas
preocupactes permeiam os efeitos politicos desta auséncia de com-
peténcias para decodificar codigos oficiais, considerando as dife-
rencas e os contrastes culturais entre os membros das comunidades
remanescentes de quilombos e os agentes governamentais.

110 Egta justificativa encontra-se em diversos manuais operativos de programas de politicas
publicas governamentais dirigidas as comunidades remanescentes de quilombos.
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Por outro lado, o pressuposto contrério indica que a construcao
de politicas publicas, a partir da agdo de mediadores sociais'™* com
significativa insercdo local e comprometimento social com as co-
munidades quilombolas, contribuiria paraconsolidar nas comunidades
remanescentes de quilombos formas de fusdo de horizontes nas quais
0 consenso negociado teria uma importancia estratégica.

Além da competicdo politica e econdmica, o desafio da cons-
trucdo de parcerias estd em encontrar os pontos de convergén-
cia nos interesses institucionais e organizacionais. Estabelecer
relac6es de parceria exige, aém de disposi¢do em cooperar, uma
atitude de confianca mitua entre as institui¢des ou organizagdes
envolvidas. A verdadeira parceria ndo se caracteriza por uma
relacdo de doador e donatario. O alicerce de uma verdadeira
parceria estd no compartilhamento de propdsitos, crencas e
valores. Nesse sentido, o fluxo de beneficios corre de ambos os
lados (ZAPATA, 2007, p. 51).

Quando se estabelecem consensos na elaboracdo dos projetos
de politicas publicas, a partir da observancia de normas e regras
estabel ecidas entre mediadores e mediados, cadeias heterogéneas de
interesses sdo traduzidas em interesses gerais da comunidade e
possibilitam o fortalecimento da identidade quilombola e das suas
formas associativas de organizagdo. Com base nesses dados, sustento
a tese de que a base étnica mobilizada pelo movimento social se
revelou um aglutinador capaz de fazer emergir novos principios de
bem-comum.

A andlise do papel dos mediadores sociais no processo de
desenvolvimento da agricultura € de fundamental importancia, pois
“[...] o processo de mediagdo se ancora no reconhecimento do saber-
fazer dos agricultores e na troca de conhecimentos com instituicoes
encarregadas na producdo especializada de saberes técnicos ou
cientificos’ (NEVES, 1998, p. 148). Simultaneamente, os mediadores
sO fazem valer seu proprio ser social na medidaem que desqualificam
dimensdes da existéncia de seu publico-alvo. Essa contradicdo € um

111 Os mediadores sociais sdo agentes que atuam com como “tradutores’ e tem por finalidade
a criacdo de condices politicas para que sejam definidos espagos onde sejam permitidas as
expressdes dos interesses sociais de determinados grupos.
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dos temas instigantes nos estudos sobre a mediacdo no desen-
volvimento rural.

Cada vez mais, 0 processo de mediacdo tende a se estabelecer
num contexto em que a ordem instituida deve ser questionada e o
reconhecimento do direito de reivindicar a reordenagéo, conforme
interesses especificos, deve ser internalizado por aqueles encurralados
em posi¢cdes marginalizadas e liminares.

Para que a mediacdo se dé de modo a incrementar uma
participacdo efetiva de um publico-alvo etnicamente diferenciado, ela
deve passar pelo reconhecimento da diversidade cultural e pela
superacdo de toda a perspectivaetnocéntrica.*? O etnocentrismo opera
justamente na desgualificagdo de saberes e de modos de participagéo
locais, em nome da integracdo na agricultura tecnificada e da
capitalizac8o por intermédio da inser¢do em circuitos modernizados
de mercado ou, no campo oposto, através da injuncao a recuperacao
de uma agricultura ecolégica ou sustentavel, supondo-se que 0s
guilombolas a carregariam intrinsecamente em sua bagagem cultural.

As possibilidades de reconhecimento das comunidades rema-
nescentes de quilombo, enquanto categoria etnicamente diferenciada,
tém demandado uma alternativa denominada de etnodesenvol vimento,
que se constitui em umaforma de desenvolvimento opostaaideologia
desenvolvimentista até aqui dominante.

O etnodesenvol vimento, como foi desenvolvido conceitual mente
por Stavenhagem, de acordo com Oliveira e Oliveira (1996, p. 36), é
considerado “[...] como um dos modelos possiveis de desenvolvi-
mento alternativo contemplando uma visdo endogena de desenvol-
vimento”. Sob esse prisma, os mediadores devem levar em conta o
discurso nativo e a indispensével participacdo desses atores nas
diversas etapas de programas de etnodesenvolvimento.

A ideologia do ethodesenvolvimento tem sugerido como con-
dicdo de possibilidade a situagcdo eticamente ideal onde os repre-
sentantes quilombolas sejam admitidos como legitimos interl ocutores
diante das agéncias do Estado, e que esses representantes possam

112 O etnocentrismo considera as atitudes dos membros de uma sociedade que reduzem todos
os fendmenos sociais aqueles que conhecem, ou melhor, pensam ser a sua cultura melhor do
que as outras e preferivel a qualquer deles.
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participar do processo e instituir, por consenso negociado, as regras
de interlocucdo prévias ao confronto de perspectivas com 0s me-
diadores externos (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 1996).

Contudo, qualquer andlise mais superficial constataria que o
didogo realizado entre as comunidades remanescentes de quilombos
e os diversos organismos e institui ¢des que vém intervindo, no sentido
de “estimular o desenvolvimento”, assume caracteristicas de um
didogo interétnico, assimétrico e, portanto, eticamente problemético.
Acontece que a estruturacdo do campo de didogo se da sob a
hegemonia dos pressupostos subjacentes a linguagem do mediador
externo, o que apresenta dificuldades para a atualizacdo de uma ética
discursiva.

Para que se estabeleca um espago dialégico de argumentagdo
entre os quilombolas e as diversas agéncias de representacdo do
Estado, no qual o pressuposto democrético seja preponderante, seria
necessario o estabel ecimento de consensos no sentido de observancia
das normas e regras prévias ainterlocugdo sobre desenvolvimento.

Em outros termos, poderiamos dizer que enquanto os quilom-
bolas argumentam segundo principios de justica retirados de seus
ambitos culturais locais, os mediadores manipulam sensos criticos
proprios de uma cidade civica. Os termos basicos do compromisso
entre essas duas cidades de justica deveriam emanar de uma
negociacdo em que os interlocutores estivessem em posicdo de
simetria.

Este consenso sobre os pressupostos das futuras divergéncias
deveria ser fruto da livre negociagdo entre os individuos de uma
comunidade de comunicacdo em constitui¢do e as normas de didlogo
deveriam permitir a invencdo de novos jogos de linguagem entre o
Estado e comunidade quilombola. Assim, de acordo com Oliveira e
Oliveira (1996), os conceitos de comunidade de comunicagdo e
comunidade de argumentacdo, que sdo propostos por Karl Otto Apel,
estabelecem a existéncia de duas formas de comunidade, que séo
coextensas e que podem operar no sentido de estabelecer formas de
didogos democréticos, didlogos estes em que a validade 16gica dos
argumentos formulados no interior destas comunidades pressuponha
acordos intersubjetivos em torno de regras explicitas ou que sdo
tacitamente admitidas.
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Uma relacdo desencaixada

A relagdo entre o Estado brasileiro e as comunidades qui-
lombolas poderia, nos termos de Giddens (1991), ser definida como
um tipo de relacdo desencaixada. Grande parte das atividades sociais
localizadas na comunidade — a relacdo entre a aposentadoria e 0
plantio, por exemplo — esta condicionada por decisdes tomadas em
contextos ndo apenas distantes, mas quase absolutamente alheios ao
conhecimento local. Quando, enfim, dimensBes do sistema estatal
chegam até a comunidade na forma de compromissos com rosto,
mediadores e mediados tém capacidade de agéncia, significativa-
mente, diferenciados.

Umasérie delimites ressalta do horizonte ético das comunidades
remanescentes de quilombos quanto a dimensdo participativa da
politica publica. Em primeiro lugar, o fato desse tipo de comunidade
ter sido historicamente excluida tem consequéncias para a credi-
bilidade que seus membros podem conceder aos atores extra
comunitérios, sobretudo de origem étnica diversa da dos “nativos’.
Ao observar diversas reunifes para implementacdo de programas
institucionais, percebeu-se que Nnos momentos iniciais do trabalho a
presenca e a participacdo dos membros menos destacados da
comunidade ocorre de maneira timida, expressando ceticismo em
relacdo ao que “vem de fora” e que deve continuar sendo “de fora”.

Em segundo lugar, os primeiros contatos ndo tardam a fazer ver
gue todos os participantes externos dessa arena estdo especializados
nos temas organizativos em questdo, o que reduz os membros da
comunidade a posi¢cdo de leigos, aprendizes e, por vezes, de es-
pectadores de contendas que |hes transcendem.

Nessas circunstancias, quando chamados a participacao, é dificil
gue os membros de tais comunidades ndo tenham receio em cair em
uma das tantas armadilhas criadas para o controle e a submisséo de
Seus interesses.

Mais ainda, é preciso considerar que em comunidades sub-
metidas a relacbes consideradas racistas, as manifestacbes de po-
der est&o tdo profundamenteinscritas na conduta, diante de estranhos,
gue estes aparecem como dotados de uma dramética autoridade
em situacdo de co-presenca. Uma série de condutas rotinizadas
j& encaminha uma aguiescéncia difusamente motivada. Desde o
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persistente siléncio que educadamente ouve o “de fora’ até a
humildade expressa no cumprimentar, o quilombola ja de anteméo se
predispde em aceitar 0s termos “externos’, até ao ponto em que sua
territorialidade fisica e moral ndo esteja visivelmente ameagada.

Se tomarmos a comunidade como um sistema segmentado de
parentesco, a questdo € como se da seu acoplamento a um sistema
de programas de combate a pobreza, ou de politicas publicas assis-
tencialistas como € o caso do Programa Fome Zero?'* Com sua
estrutura burocrética, a administracdo publica se constitui como um
sistema estranho ao mundo vivido da comunidade quilombola. Entra-
se aqui na espiral reflexiva de uma observacdo reciproca de auto-
observadores estranhos entre si, que ndo consegue dissolver a obscu-
ridade da intransparéncia reciproca.

Para poderem “entender” e ndo apenas “observar” o modo de
operar, engquanto auto-referéncia de um outro sistema, 0s dois sistemas
teriam de dispor de uma linguagem que fosse comum, ao menos em
parte. Paraque asinformagdes do poder publico pudessem ser “lidas’,
no sistema local seria necessario produzir compatibilidades entre os
dois jogos de linguagem; o jogo de linguagem local, que embasa os
principios de uma cidade doméstica; e alinguagem da politicapublica,
a qual envolve, geramente, mais do que uma simples decisdo, mas
requer diversas acBes estrategicamente selecionadas, a fim de im-
plementar as decisbes tomadas. Fica claro, nesse caso, a formulagéo
de Habermas (1998) de que sistemas semanticamente fechados ndo
conseguem encontrar por s mesmos a linguagem comum necesséria
paraapercepcao e a articulacdo de medidas e aspectos rel evantes para
a sociedade.

Se é certo que para conseguir isso encontra-se disponivel uma
linguagem comum que se situasob o limiar de diferenciacdo dos ditos
codigos especializados — linguagem esta que circula em toda a
sociedade, tendo sido utilizada nas redes periféricas da esfera pu-
blica —, entdo se poderia tomar os processos de mediacdo como

113 O Programa Fome Zero tem sido um dos principais programas de assisténcia socia do
Governo do Pais, desde a posse do Presidente Luis Inacio Lula da Silva, em 2002, reunindo
uma série de politicas plblicas articul adas entre si, que permitem as familias carentes recursos
financeiros.
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sistemas de negociagao paraestatais que ndo possuem ligacao efetiva
com o complexo parlamentar e a esfera publica. ™4

Uma comunidade é um sistema altamente especializado de
reproducdo cultural, de socializacdo e de integragdo social que
configura um processo completamente distinto e estanque com re-
lacdo ao resto do mundo da vida da nacdo, constituindo nicleos de
mundo da vida caracterizados pela intimidade. Quando uma coorde-
nacdo de acBes como as politicas publicas de combate a pobreza
€ desencadeada, numa comunidade remanescente de quilombos,
ela gera interiormente uma esfera publica especifica que é, siste-
maticamente, diferente da esfera publica gerada no contato com os
agentes externos.

A integracdo entre as linguagens técnicas da administracdo e o
linguagjar quotidiano dos quilombolas representa um desafio para 0s
mediadores. A traducdo se da através de negociacdes em que 0s
técnicos se apresentam como manifestacdo de um Estado supervisor.
Embora os agentes do Estado busguem se situar no plano de uma
linguagem comum multifuncional ndo-especializada, seus instru-
mentos de trabalho estdo inseridos nalégica do poder administrativo
e ndo na busca do entendimento.

Nesse sentido, para Wolf (2003, p.75), diante dos processos
multiplos de conflitos ou de acomodacdes, estes agentes atuam como
espécies de grupos orientados para a hagcdo, em detrimento de outros
gue sdo orientados para a comunidade. Em tais circunstancias a
participacdo da comunidade € mais performéatica do que efetiva e a
critica se instala cruzada nesse ponto de interacdo.

Desta forma, € interessante observar a postura dos agentes do
Estado quando chegam na comunidade. Sobre eles se instaura toda
uma aura de expectativas que, seguidamente, ndo se confirmam na
percepcdo dos quilombolas. Tais expectativas, muitas vezes sao
alimentadas por um discurso politizado ao extremo, especiamente
guando proferidos por agentes do movimento social, que ocupam

114 O conceito de esfera publica na teoria de Habermas esté relacionado a arena de formagéo
da vontade coletiva. E o local do debate plblico, do embate entre os diversos atores da
sociedade. A esfera publica é a instancia geradora de decisdes coletivas que legitimam a
democracia (VIEIRA, 2001).
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funcBesinstitucionais de caréter politico. Esses agentes ressaltam que
além de toda a sorte de pretensas benesses of erecidas pelo Estado, em
termos de politicas publicas, frisam em seus discursos a questdo das
reparacdes sociais.

Entretanto, as expectativas politicas apresentadas por estes
agentes permanecem muito aguém do que € exequivel pelo Estado,
em termos de politicas publicas. Temos neste caso trés maneiras de
perceber a integracdo das linguagens em ritmos completamente
distintos. De um lado, a linguagem da burocracia estatal, com seus
ritos e prazos; a linguagem dos militantes do movimento social a
servico do Estado, com um discurso que difere em muito da prética
das Instituicbes; e as comunidades remanescentes de quilombos ten-
tando pautar suas reivindicagoes e demandas.

A visibilidade da quest&o quilombola se da enquanto emergéncia
de uma multiplicidade de novos dispositivos e novas modalidades de
testes da capacidade de mediacdo dos agentes vinculados a questéo
agréaria e a problemética racial. Na medida em que as exigéncias
exercidas sobre os mediadores implicam em demonstracdo de ca-
pacidade de comuni cacdo e de mobilidade, pode-se, simultaneamente,
verificar a emergéncia de uma ordem conexionista e a instalagéo de
uma comunidade de comunicagdo com as limitagOes a se constatar
empiricamente.

Emboraa questdo das comunidades remanescentes de quilombos
possa ser considerada como um evento relativamente novo no cenario
de disputas politicas, a temética da escraviddo, que escreveu uma
pagina importante no teatro histérico do Rio Grande do Sul — e de
CUjo processo emergiram as comunidades remanescentes de qui-
lombos — n&o o é. Os quilombolas passam a constituir uma categoria
social em construcdo no meio rural brasileiro, promovendo umanova
traducado aguil o que era caracterizado como comunidades negrasrurais
e lancam para o debate a discussdo sobre novas possibilidades de
compreensdo das distintas formas de tratamento da quest&o raciais
no Pais. Tal debate tem significativa repercussdo nas formas de
tratamento das questBes politicas, sociais e econdmicas, principal-
mente num Estado tido como o0 mais “europeu” do Brasil e que traz
em suas marcas histéricas o retrato de um pais que tem no racismo
estrutural um dos seus principais problemas a ser superado.
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12
Espacos possiveispor onde
cartografar quilombos

Georgina Helena Lima Nunes

Recordo aquela vez em que Sabao se encomendou de uma
expedicdo: queria subir o rio até a nascente. Ele desgjava
decifrar os primdrdios da agua, ali onde a 4gua engravida
e comega 0 missanguear dorio. [...] Orio é como o tempo!
[...] émentira haver fonte do rio. A nascente ja € o vigente
rio, a agua em flagrante exercicio.

Mia CouTo4s

Esta epigrafe de Mia Couto (2003), autor mogambicano que
busca nas palavras as suas mais inusitadas significacdes para poetizar
sobre Africa, vale-se do rio, das &guas que o missangueiam para dizer
o quanto é dificil cartografa-lo.

Esta passagem me remete a quilombos, ao desafio que se tem ao
querer cartografar uma terra, que ndo € tdo somente fisica, um chéo
que se contorna. E um territriots que remete aidéia de “construcio
de um lugar préprio [...] necessario a formagédo da identidade gru-
pal/individual, ao reconhecimento de si por outros’ (SODRE apud
RATTS, 2003, p.7).

Este lugar ancestral chamado quilombo conduz, em um primeiro
momento, & Palmares, quilombo de Zumbi e de tantas outras gentes
gue, em terra brasilis, fizeram da liberdade um rastro a ser mantido

115 Epigrafe extraida do livro Um rio chamado tempo, uma casa chamada terra.

116 Ratts (2003) complementa a idéia de territorio apropriando-se de Raffestin (1993; 1980,
p. 143), que o considera como um espago apropriado “por um ator sintagmético (ator que
realiza um programa) em qualquer nivel” , ou seja, por grupos, etnias, religides, nacdes,
empresas, Estados. N&o se reduz a terra ocupada e abrange o espaco apropriado pelo grupo,
ainda gue segja nos limites da representag@o e do conhecimento produzido [...]. Essa nog&o
inclui um repertério de lugares de importancia simbélica, envolvendo agrupamentos ndo mais
existentes onde residiram antepassados, porcOes perdidas, localidades para onde migraram
vérios parentes e gque se desegja conhecer: lugares acessados através de viagens, noticias,
lembrangas e saudades.
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através de suas reminiscéncias. Um quilombo emblemético que, por
uma centena de anos e por todos 0s anos que o sucederam, faz crer
gue o fio daliberdade se tece no tempo, se entrelaga com outros tantos
guilombos existentes no Brasil, constituindo uma rede que € poténcia
elutaporque ela—aliberdade — ndo € umadédiva (NEGRI e COCCO,
2005), € umaincansavel busca.

Quilombo € um termo advindo do vocabulério quimbundo de
origem banto ou bantu, pertencente aos primeiros povos a chegarem
ao Brasil e que aqui foram chamados de angolas, congos, cabindas,
benguelas, mogcambiques e outros (LOPES, 2004, p. 98), e reconhe-
cido, por um longo tempo, como lugar de negros fujdes.

No entanto, definir quilombo exige que se acessem outras tantas
caracterizagOes deste territorio que tal qual a excessiva denominagdo
gue a ele é conferido aqui no Brasil — mocambo, terra de preto,
palmar, comunidades negras rurais (FABIANI, 2005; OLIVEIRA,
2003) — e nos paises de diaspora — palenques (Colédmbia e Cuba),
cumbes (Venezuela), marrons (Haiti e demaisilhas do Caribe francés,
Jamaica, Suriname e sul dos Estados Unidos), cimarrones (em
partes da América espanhola) (CARVALHO apud FABIANI, 2005,
p. 283) —, o confere diversos significados.

Contudo, pode-se compreender de forma ampla quilombo como
umareunido de pessoas que produziram novas ordens de vidaem uma
sociedade cuja condicdo de humanidade se tornava deletéria frente
ao desordenado poder colonial.

Territdrio de quilombo, para os quilombolas, € lugar em que séo
produzidas formas de “portar-se, sentir-se e situar-se no mundo,
significa uma consciéncia emergente, um autoconhecimento, talvez,
um autoconhecimento das suas necessidades que se constitui No passo
elementar para sonhar um mundo de menos necessidade e, conse-
guientemente, mais liberdade” (NUNES, 2006, p. 141).

Esta dindmica de/para estar no mundo identifica quilombo como
um espaco cultural que ao agregar homens, mulheres e criangas, com
diferentes origens étnicas e crencas, foram sendo construidas ver-
dadeiras muralhas humanas em defesa de uma existéncia em que
movimentos téticos, estratégicos e bélicos produzem “mil modos de
instaurar uma confiabilidade nas situagdes sofridas, isto é, de abrir
ali uma possibilidade de vivé-las reintroduzindo dentro delas a
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mobilidade plural de interesses e prazeres, uma arte de manipular e
comprazer-se” (CERTEAU, 2001, p. 51).

A pluralidade presente em quilombos ndo impede de entender as
cartografias quilombolas como unificadas pelo principio dindmico de
resisténcia, em que o resistir ndo é defensiva; €, acimade tudo, atitude
que propicia um deslocamento do olhar para quilombos aém de
Palmares, para outras regides do pais, para os inUmeros herois e
heroinas que, no desacato, ateram o mapa do escravismo, da
branquitude e do poder instituido.

Existiram e existem gentes comuns que, a0 hdo se constitui-
rem vultos, promoveram e promovem devires. Contemporaneamen-
te, formando uma multiddo,'” as gentes comuns, anonimamente,
estrondosamente, se configuram como o “murmurio da sociedade”
(CERTEAU, 2001, p. 57).

A sociedade que murmura e reline sussurros € a aquela que se
contrapde a ordem vigente, cuja l6gica de desterritorializar corpos e
mentes € combatida pelo “poder do povo de se reapropriar do controle
sobre 0 espaco e, assim, de desenhar a nova cartografia’ (HARDT e
NEGRI, 2004, p. 424).

Cartografias sociais sdo refeitas em conformidade com o tempo
histérico em que os territérios estdo situados; assim sendo, existem
renovadas cartografias quilombolas de norte a sul deste pais; dos
guilombos da era colonia tém-se, na atualidade, as comunidades
remanescentes de quilombos.

O processo de ressemantizagdo do termo quilombo se justifica,
para Anjos e Silva (2004, p.28), pelas seguintes razdes:

[...] o termo quilombo ou as atividades correlatas as quais ele
confere sentido, em termos contemporéneos, vém assumindo
novos significados, uma vez que ainda que tenha um contetdo
historico, 0 mesmo vem sendo ressemantizado para designar a
Situac8o presente dos segmentos negros em diferentes regifes e
contextos do Brasil.

117 Em Hardt e Negri (2004), Negri e Cocco (2005) e Hardt e Negri (2005), sdo feitas andlises
acerca do conceito de “multiddo” como um conceito em que sujeitos sociais se contrapdem ao
Império formados por uma multiplicidade de diferencas singulares (NEGRI e COCO, 2005),
que procuram transformar a existéncia em liberdade, enfim, sujeitos cuja meta é auto-
organizagao biopolitica (HARDT e NEGRI, 2004).
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A ressemantizag&o, a abrangéncia do termo quilombo, segue
uma orientacdo da ABA (Associacdo Brasileira de Antropologia/
1994) no sentido de que sgja feita uma aplicacdo mais justa do Artigo
688 das Disposicdes Transitorias da Constituicdo Federal de 1988;
essa orientacdo também foi oriunda de discussdes promovidas por
Associagtes de Comunidades Negras Rurais por acreditarem que

[...] o conceito de quilombo, tal como vem sendo utilizado, por
prender-se a um fato do passado (o confronto armado, direto,
violento e espacialmente localizado — o reflgio), uma das pos-
sibilidades apenas de opor-se ao regime escravocrata, conceito
este enfatizado pelo senso comum como possibilidade Unica,
exatamente pelasuamaior visibilidade, esquece e escamoteiatoda
uma gama variada e matizada de situagOes sutis mas concretas,
gue fizeram face a esse processo injusto. [...] acaba por desviar
nossa atencdo de uma série de outras situacOes de resisténcia, nas
guais 0s negros exercem papéis que ndo o de refugiado armado,
tornado visivel pela historiografia oficial, mas outros papéis de
um confronto rel ativizado, na sua aparéncia atenuado, em relacdo
a soci edade escravista ou recém pos escravista do Brasil do final
do século XIX e inicios do século passado (ANJOS e SILVA,
2004, p. 29).

O termo remanescente que deriva da palavra remanescer, cujo
sinbnimo é sobra, subverte a etimologia da palavra. Comunidade
remanescente de quilombo ndo é residuo, mas sim complemen-
taridade, continuidade que, em outros tempos, produzem diferentes
[6gicas de se tecer relagdes, enfrentamentos e outros modos de vida
assoprados pelos ancestrais.**®

118 Artigo 68: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos’.

119 A ancestralidade é conceito dificil de ser encerrado em uma Unica defini¢do. Poder-se-ia
recorrer a Oliveira (2007), que, ao trazer inlmeras facetas que a mesma comporta, afirma o
seguinte: “ A ancestralidade € uma categoriade relag&o, ligagao, inclusdo, diversidade, unidade
e encantamento. Ela, a0 mesmo tempo, é enigma-ancestralidade e revel acéo-profecia. Indicae
esconde caminhos. A ancestralidade € um modo de interpretar e produzir a realidade. Ela é
um instrumento ideol 6gico (conjunto de representagdes) que serve para construgdes politicas
e sociais’ (p. 257). Para Lopes (2004 (b), p. 59), ancestral remete a antepassado e “para o
africano, o ancestral é importante e venerado porque deixa uma heranca espiritual sobre a
Terra, contribuindo assim para a evolugéo da comunidade ao longo da sua existéncia’.
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Territério remanescente de quilombo é territério cuja presenca
negra € presenca, principalmente, da ancestralidade; a vida em
guilombos é costurada a ancestralidade porque ela é um “tecido
produzido no tear africano. Na trama do tear est4 o horizonte do
espaco; na urdidura do tecido estd a verticalidade do tempo.
Entrelacando os fios do tempo e do espaco cria-se o tecido do mundo
gue articula a trama e a urdidura da existéncia’ (OLIVEIRA, 2007,
p.245).

A trama e a urdidura da existéncia ancestral negra em um
pais como o Brasil e em um estado como o0 Rio Grande do Sul é
representada, principalmente, pela forma como, a cada dia, carto-
grafias urbanas e rurais conferem visibilidade aos espacos de
qguilombos. Tal visibilidade redesenha mapas culturais com carto-
grafias de existéncias explicitadas pelo nimero de comunidades que
resistem, pelos marcos ancestrais e legais que as orientam em
diferentes campos, pelas estéticas e éticas que fazem deste territdrio
negro ter a marca de quilombo, pelas questbes de género que
constroem jeitos de ser mulher, em diferentes geragoes, dentro da
singularidade de ser mulher, negra e quilombola, nas formas de
ocupar, preservar e respeitar alguns espacos dentro do territorio
guilombola, a crenca na forma de religiosidade, enfim, nos poderes
atribuidos a palavraem sociedades cujaoraidade é aformaprimordial
de construcéo e transmissao de conhecimento. Todos estes aspectos
irdo delineando as cartografias em quilombos, como uma grande
guantidade de pegas que vai se encaixando para montar 0 seu mapa
socio-histérico e cultural.

As cartografias estatisticas e legais dos quilombos

Os numeros relativos a quantidade de comunidades remanes-
centes de quilombo no Brasil sdo variavels. Estima-se que existam,
em média, 2228 comunidades remanescentes de quilombo em todos
0s estados da Federac&o.** Em 2003, segundo dados fornecidos pela
Fundagéo Cultural Palmares (FCP), oficialmente, 0 nimero mapeado
de comunidades correspondia a 743, nUmero este relativo a 15 anos

120 Fonte: Centro de Geografia e Cartografia Aplicada (CIGA), da Universidade Federal de
Brasilia
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de existéncia do Artigo 68. Destas 743 comunidades, apenas 71 &reas
haviam sido tituladas; entre os anos de 2004 e 2006, este nUmero
foi acrescido de mais 21 comunidades, segundo Guilherme Casse,
Ministro do Desenvolvimento Agrério (MDA).

Ainda recorrendo a informagfes do Ministério do Desenvol-
vimento Agrario, no Brasil, atualmente, existem 44 quilombos con-
siderados quilombos urbanos, ou seja, aqueles “formados principal-
mente por grupos gque viviam ao redor de grandes cidades e foram
englobados pelo crescimento urbano dos municipios, aém de
populagdes que habitavam éreas val ori zadas nas cidades e que, apartir
do séc. XX, foram obrigados a se deslocar para areas de periferia para
dar lugar a projetos de revitalizacdo e embelezamento” %

No Rio Grande do Sul, segundo balanco do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) realizado no ano de 2006,
existem 127 comunidades quilombolas, sendo cinco delas urbanas:
guatro em Porto Alegre (Alpes, FamiliaFidélix, Areal/Luiz Guaranha
e FamiliaSilva) eumaem Canoas (Chéacaradas Rosas). Até o presente
momento, existem 29 procedimentos administrativos, mas nenhum
quilombo, rural ou urbano, foi titulado. Os territérios quilombolas
mais proximos da titulagdo definitiva no Rio Grande do Sul séo o
Kilombo Familia Silva, em Porto Alegre, e a Comunidade de Casca,
no municipio de Mostardas.

Frente a estes dados de natureza estatistica, pode-se antever que
processos educativos referenciados na realidade étnico-racia bra-
sileira, especificamente tratando, galicha, sdo fundamentais. As comu-
nidades quilombolas, hoje em dia, para além dos marcos ancestrais
gue revigoram as lutas negras concedendo-lhes fluido vital que
transforma o mundo — axé — possuem marcos legais que direcionam
as lutas, mas ndo as deixam menos arduas do que quando estavam
alijadas de qualquer aparato juridico.

O marco ancestral se constitui, também, como forma de com-
provar a existéncia de quilombos; eles sdo recuperados através das
histérias buscadas na lembranca dos velhos e das velhas. Este re-
memorar estabelece vinculos com o presente porque, “na maioria das
vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com

121 Fonte: Observatério Quilombola koinonia, 15/03/2007 (Informativo Online).
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imagens e idéias de hoje as experiéncias do passado [...] A lembranca
€ uma imagem construida pelos materiais que estdo, agora, a nossa
disposic¢éo, no conjunto de representacfes sociais que povoam nossa
consciéncia atual” (BOSI, 2001, p. 55).

A lembranca d& vida aqueles que, de diversas formas, fixam-se
no territorio de quilombos. Os marcos legais podem ser apontados a
partir da Convencéo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho
(OIT), artigo 68/88, Decreto 4883 de 20 de novembro de 2003 e o
Decreto 4064 de 07 de fevereiro 2007.

A Convencdo 169 da OIT reconheceu como elemento fun-
damental para a identificacdo das comunidades a autodefinicdo que
“sera demonstrada através da simples declaragdo escrita da co-
munidade interessada ou beneficiada com dados da ancestrali-
dade negra, tragjetdria historica, resisténcia a opressdo, culto e cos-
tumes” .12

O Decreto 4887/03, além de definir (identificacdo, reconhe-
cimento, delimitagdo e demarcacdo das terras), sistematiza as atri-
bui¢des dos 6rgéos estatais na concretizagdo do direito a propriedade
das comunidades quilombolas urbanas e rurais e defende a criagdo de
um plano de desenvolvimento sustentavel para as mesmas, ou sgja,
remete a uma perspectiva de etnodesenvolvimento que viabiliza “a
garantia da reproducdo fisica, social, econdmica e cultural” (art. 2°,
parégrafo 2°, do mesmo diplomalegal).

Por fim, o Decreto 6040/07 institui a Politica Nacional de De-
senvolvimento Sustentavel das Comunidades e Povos Tradicionais do
Brasil (PNPCT); esta politica resulta de um movimento politico das
multiddes do campo. Entre tantas delegacBes, o decreto inclui
no conceito de populag@es tradicionais grupos como pantaneiros,
caicaras, ribeirinhos, seringueiros, castanheiros, quebradeiras de coco,
babacu, geraizeiros e ciganos, entre outros; € a insurgéncia das mul-
tiddes do campo!

O artigo 3°do Decreto 6040/07 traz como um dos objetivos
especificos da PNPCT o seguinte parégrafo que vai ao encontro dos
fins da educacéo:

122 Compreensdo explicitada no art. 7°, § 1°, da Instrugdo Normativa n° 16 de 24/03/04, do
INCRA (Instituto Nacional de Colonizag&o e Reforma Agréria).
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V. garantir e valorizar as formas tradicionais de educacdo e
fortal ecer processos dial égicos como contribui¢do ao desenvolvi-
mento préprio de cada povo e comunidade, garantindo a
participacdo e controle social tanto nos processos de formagao
educativos formais quanto ndo formais.

Portanto, tais decretos trazem no seu bojo um apelo para que
processos educativos se estruturem tendo como perspectiva a
articulacdo entre saberes da escola e da comunidade, articulagdo da
educacdo para uma formagdo humana que alie a especificidade
cultural com praticas que garantam a sustentabilidade econémica
sem, no entanto, violar a producdo cultural propria de cada lugar.
Conceitos acerca de identidade, sustentabilidade, cultura, entdo, sdo
imprescindiveis dentro de uma perspectiva de educacdo que ndo se
revele tal qual um apartheid dentro do contexto no qual ela esta
inserida.

De modo a concluir estas cartografias legais, € trazida a Lei
10639/03, sancionadaem 9 de Janeiro de 2003. Estalei alteraale das
Diretrizes e Bases da Educacdo Brasileira 9394/96 e torna obrigaté-
rio o ensino da Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira nos
estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e parti-
culares. Parte destalei ja se encontrava nas pautas reivindicatorias do
Movimento Social Negro em 1950:

[...] os movimentos sociais hegros passaram a incluir em suas
agendas de reivindicacfes junto ao Estado Brasileiro, no que
tange a educagdo, o estudo da histéria do continente africano
e dos africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro naformagao da sociedade nacional brasileira.
Parte desta reivindicagdo ja constava na declaracdo final do
| Congresso do Negro Brasileiro, que foi promovido pelo Teatro
Experimental do Negro (TEN) no Rio de Janeiro, entre 26 de
agosto e 4 de setembro de 1950, portanto, ha mais de meio século
(SANTOS, 2005, p. 23).

Frente a este novo panorama em relacdo ao ensino de uma
histéria e uma cultura que, quando ndo eranegligenciada, eraensinada
de forma estereotipada e também em relacdo a uma perspectiva de
educacdo cujo combate ao racismo passa assumir um posicionamento
politico e pedagdgico explicito, cabe refletir acerca das cartogréficas
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curriculares emergentes em um territério escolar atravessado por
disputas de poder.

Cartografiasdo territorio curricular frente alel 10639/03

As discussdes acerca do curriculo, hegemonicamente, trazem a
relacdo conhecimento/poder como orientadoras das relagbes sociais
entre os sujeitos do processo de ensino e aprendizagem (SILVA, 1995;
SANTOME,2005; GRIGNON, 1995; MACEDO, 2006; MOREIRA,
2000; LOPES, 2005). O curriculo, pensado como artefato cultural,
tende a construir pessoas através de suas harrativas, ou sgja, age no
jogo de construcdo de identidades, por isso

[...] éimportante ver o curriculo ndo apenas como sendo cons-
tituido de ‘fazer coisas' mas vé-lo como ‘fazendo coisas as pes-
soas' [...]. Assim, as narrativas do curriculo contam histérias que
fixam nocgdes particul ares sobre género, raga, classe — nogdes que
acabam também nos fixando em posi¢Bes muito particulares ao
longo desses eixos (SILVA, 1995, p.194).

A inclusdo da Lel 10.639/03 no curriculo escolar € uma presen-
¢a que tende a “negociar” espacos hegemonicamente ocupados por
contetidos que reforcam sistemas de representacdes'® acerca da
negritude e das relagBes histdrico-sociais entre Brasil e Africa. Sdo
negociacdes que desembocam em um jogo em que sentidos e
significados est&o em disputa; apropriando-se de Lopes (2005, p.59),
é possivel refletir que “tal negociagdo constitui, no entanto, um jogo
desigual, marcado por relagdes assimétricas de poder, pois as ins-
tancias que constroem esse jogo tém distintas posicdes de legiti-
midade”.

Neste sentido, a lei 10639/03, pelo simples fato de ser uma lei,
ndo significa, necessariamente, que estara na sala de aula sem o
enfrentamento de obstacul os decorrentes das leituras equivocadas da

123 Pgra Hall (2000, p. 91), segundo uma perspectiva pos-estruturalista, “representacéo € ,
como qualquer sistema de significagdo, uma forma de atribui¢do de sentido. Como tal, a
representacdo € um sistema linguistico e cultural: arbitrério, indeterminado e estreitamente
ligado a relagtes de poder [...] E também por meio da representacdo que a identidade e a
diferenca se ligam a sistemas de poder”. Algumas construgdes acerca do conceito de
representacdo encontram-se em Hall (2003), no artigo “Significagdo, Representacéo,
Ideologia: Althusser e os debates pos estruturalistas”.
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lel, formagdo profissional insuficiente para coloca-la em prética ou,
entdo, pela falta de um debate imprescindivel no que tange educagdo
e relacBes étnico-raciais que sgja capaz de tocar os educadores acerca
de suaimportancia.

Autores do campo do curriculo que discutem as politicas curri-
culares,*** hibridismos e recontextualizacdo das mesmas (BALL,
2001; LOPES, 2004 (a), 2005), relativizam aforma com que estas sGo
recebidas no interior das escolas porque “os efeitos das politicas
curriculares no contexto da prética sdo, igualmente, condicionados
por questfes institucionais e disciplinares” (BALL & BOWE apud
LOPES, 2004) em func&o de que

[...] as instituicOes e seus grupos disciplinares tém diferentes
histérias, concepcdes pedagdgicas e formas de organizacdo, que
produzem diferentes experiéncias e habilidades em responder,
favoravelmente ou ndo, as mudancgas curriculares, reinterpre-
tando. Em sintese, as politicas estédo sempre em processo de vir a
ser, sendo multiplas as leituras possiveis de serem realizadas por
multiplos leitores, em um constante processo de interpretaces
das interpretagdes (LOPES, 2004, p. 113).

Apés ter sido sancionada a lei 10639/03, um dos desafios €
viabilizar meios para que a histéria e cultura negra estejam na escola
dinamizando até mesmo as interpretactes acerca delas, namedidaem
que, diferentemente a contelidos amorfos, petrificados em formas
Unicas de serem compreendidos, a histéria e cultura produzam re-
flexBes a respeito das suas origens e ressignificacdes nos paises da
didspora. A cultura negra africana e afro-brasileira ndo podem ser
essencializadas encerrando-se em uma Africa Unica que n&o revele a
suapluralidade e nem tdo pouco condicionada a um estado de pureza
pos-travessia do atlantico; que a historia seja apresentada com outros
olhares, interpretactes e perspectivas, questionando as versdes que
até agora tém sido manipuladas de modo a condiciona-la a um Unico
viés de andlise. Por estes motivos

124 “Toda politica curricular €, assim, uma politica de constitui¢do do conhecimento escolar:
um conhecimento construido simultaneamente para a escola (em agdes externas a escola) e
pela escola (em suas préticas institucionais cotidianas). Ao mesmo tempo, toda politica
curricular € uma politica cultural, pois o curriculo é fruto de uma sele¢do da cultura e € um
campo conflituoso de producdo de cultura, de embate entre sujeitos, concepces de
conhecimento, formas de entender e construir o mundo” (LOPES (a), 2004, p. 111).
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[...] épreciso ter clarezaque o art. 26 A acrescido aLei 9.394/96
provoca bem mais do que ainclusdo de novos contelidos, exige
gue se repensem relacfes étnico-raciais, sociais, pedagogicas,
procedimento de ensino, condicdes oferecidas para aprendiza-
gem, objetivos tacitos e explicitos da educacéo oferecidas pelas
escolas (BRASIL, 2005, p. 17).

Na tentativa de buscar cartografias quilombolas e contribuir &
composi¢cdo de um curriculo escolar pluriétnico, pode-se extrair de
algumas experiéncias em quilombos'? aguns elementos que, referen-
ciados a partir do contexto sociocultural em gue sdo forjados, cons-
tituem-se substrato tedrico por onde contornar sentidos do que sgja
educar a partir deste terreno.

Discorrer sobre o que foram os quilombos do passado é de
extremaimportancia; naatualidade, recuperar os nichos deresisténcia
negra,’? os nomes que levaram afrente asagapelaliberdade érealizar
atarefadetornar os pampasum lugar em gue 0s negros também segjam
representativos de uma de “identidade gaicha’, e retirar a esséncia
gue envolve o espirito da tradi¢do gaticha é fundamental. A tradicdo
galcha, de forma essencializada,

[...] € exatamente uma versdo da parcela da €lite oligarquica. O
gaucho teatino € uma contradicdo que incomoda. [...] €limi-
nam-se o galcho histérico e escravo. Os CTGs'? tém patrao,
pedo, capataz, sota-capataz, agregado, prenda. O galcho como
grupo social marginal seriaum ndo-exemplo devido ao seu modo
devida. A senzalatambém néo existiu no CTG. Como aesténcia
€ apresentada como lugar da felicidade, onde colocar o cativo?
(GOLIN, 2004, §/n°).

125 As experiéncias aqui trazidas referem-se a Comunidade Remanescente de Quilombo
Manoel Barbosa, localizada em Gravatai (RS). Os relatos sdo parte das pesquisas realizadas
paraa Secretaria de Educacéo Continuada Alfabetizac&o e Diversidade (SECAD) —“ Educacéo
Formal e Informal em Comunidades Negras Rurais’ — e para o Programa de Apoio a Projetos
Institucionais com a participagdo de recém-Doutores (PRODOC) — “Um lugar chamado
quilombo: processos educativos e identidades emergentes dos (as) remanescentes de Manoel
Barbosa’. Outras experiéncias tém sido construidas em trabal ho de assessoria para a Secretaria
de Educagdo do Estado do Parana (SEED) em que se tem refletido sobre propostas pedagdgicas
para a educagdo em quilombos rurais e Educacdo de Jovens e Adultos (EJA).

126 Conforme Maestri (2000), até pouco tempo atrés, a resisténcia escrava era quase ignorada
pela historiografia brasileira. O autor afirma serem “abundantes os rastros documentais
deixados pelos quilombos gatichos. Mesmo assim, € crivel que inexista informagao direta ou
indireta sobre boa parte dos quilombos sulinos. Essas concentragfes de cativos encontram-se
perdidas para a historiografia’ (2000, p. 295).

127 Centro de Tradi¢Bes Galichas.
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As reminiscéncias da escraviddo e as condicOes sociais de-
siguais decorrentes de uma abolicdo que, ainda sob o ponto de vista
dos direitos, € inconclusa, criam estereotipias que remete as popul a-
¢Oes negras a umasituacdo em gue anorma € o sofrimento; e por isso,
para além da resisténcia quilombola, o que mais se pode recuperar
deste territorio a fim de fortalecer sentimentos de pertenca étnica e,
acima de tudo, deslocar olhares estereotipados frente aos modos
negros de ser?

Cartografando as artes diarias do quilombo: identidades,
estéticas, sociabilidades, solidariedades, género e palavras

Pautar-se em Michel de Certeau (2001) e estender um olhar &
inventividade do cotidiano em quilombos, significa apreender as artes
diarias — cozinhar, falar, cuidar, trabalhar, enfeitar — do tipo tético,'?
de atividades que

[...] parecem corresponder as caracteristicas das astlcias e das
surpresas téticas: gestos hébeis do “fraco” na ordem estabelecida
pelo “forte”, arte de dar golpes no campo do outro, astlcias de
cacadores, mobilidades nas manobras, operacdes polimérficas,
achados alegres, poéticos e bélicos (CERTEAU, 2001, p. 105).

A partir das artes cotidianas, se recuperam histérias, se reavivam
memorias, se redesenham cartografias culturais, sociais de um
quilombo histérico, de um quilombo contemporéneo, cujos residuos
ancestrais s80 posicionamentos €éticos e estéticos paracom avidae a
liberdade, fazendo do passado e presente temporalidades que dialo-
gam; no territdrio de quilombo, mudancas séo inevitaveis visto que a
idéia de quilombo enquanto isolamento sb pode ser vista relativizan-
do esta concepgdo, uma vez que a sobrevivéncia sempre se fez,
principalmente, pela capacidade de administrar interlocucdes, de
diferentes formas, com o entorno.

Artes de se reconhecer no lugar

Parafraseando Mia Couto (2003, p. 53), “0 importante ndo é a
casa onde moramos. Mas onde, em nos, a casa mora’. Dentro desta

128 “ As téticas apontam para uma habil utilizagdo do tempo, das ocasiGes que apresenta e
também dos jogos que introduz nas fundagdes de um poder” (CERTEAU, 2001, p. 102).
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|6gica, acartografiadoslugares se constréi apartir das presencas mais
inusitadas que revelam o significado do lugar em cada comunidade,
em cada quilombola.

Os mapas de quilombos podem ser redesenhados a partir do
desvelamento de toponimias,*?® dos estudos arqueol 6gi cos, da cientifi-
cidade buscada nos “causos’ presentes no senso comum, enfim, da
tarefa pedagdgica de incitar as pessoas a contarem a sua propria
histéria, a recuperarem-na a partir do que esta diluido na com-
plexidade do cotidiano, e, namedida em que tal processo estabelecer,
instaurar mecanismos de autoconhecimento.

O grande numero de comunidades remanescentes de quilombos
gue a todo o0 momento comeca a reconhecer-se como sujeitos de
direito aterra, passam por diferentesmodos de perceber-se. A palavra
guilombo, por vezes, soa estranho, quase desconhecido, surgindo,
entdo, vérias formas de identificar-se: “Aqui sb ndo tinha nada, s6 os
nego fugido”** (ATHAIDE, 2006, p. 28), “L&as6 tem preto” e“Laaté
0 cuspe é preto” .13t

A cartografia dos lugares, entdo, se define a partir de termos
proprios, damaneira como as pessoas se percebem no lugar, portanto,
a sensibilidade na escuta “ possibilita a comunidade a reconstruir sua
propria histéria e reconta-la propondo um descentramento em relacéo
ao que dela é dito externamente” (RAMOS, 2007, p. 02).

A Comunidade Remanescente de Quilombos Manoel Barbosa,
de Gravatai (RS), passou por um processo de construcdo de identidade
guilombola. Até 1998, um pequeno grupo que reivindicava a titula-
ridade das terras era freqlientemente humilhado pelos representantes
legais da justica, sua documentacdo era considerada sem valor.
Contudo, a visibilidade dos negros do Bairro Vermelho, bairro onde
a comunidade estd inserida, nunca passou despercebida, apenas
enguanto sujeito de direitos ndo tinham/tém reconhecimento:

129 Maestri (2000, p. 296) afirma que atoponimia pode contribuir parao estudo dos quilombos
galchos porque “[...] no Rio Grande do Sul, temos arroios, localidades, ilhas, etc. com o0 nome
quilombo em regides de tradicdo escravista (Porto Alegre, Pelotas, Rio Pardo, Jaguaréo,
Osorio, Viamao, Santa Maria, Santo Anténio). E dificil que um tal toponémio tenhatido outra
origem”.

130 Fonte: ATHAIDE, 2006.

131 Fonte: RAMOS, 2007.
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[...] todo 0 mundo sabe, ndo tem ninguém que vai duvidar que ali
no Barro Vermelho, na 107, éterrade quilombo, semprefoi. Todo
0 mundo sabia que quando descia alguém negro la do centro, de
onde que vinha, 14 da 107. As vezes a gente mexia: ali 0 meu
parente! [...] e eraverdade eram as tias que sempre desciam [...]
(Diario de Campo I, p. 29).

N6és nem sabia que nés era quilombo, ficamos sabendo foi quando
a General Motors veio paraaqui [...]. Entéo ai, essa minha prima
COmMegou a mexer nesses papéis, a minha sogra mexia também a
papelada. [...] S6 que agqui eles escondiam a papelada como
sempre, porgque eles sabiam muito bem disso aqui [...]. Aqui em
Gravatal a gente ndo era aceito, disseram até que nem tinha
quilombo, diziam até que nem tinha negros aqui né?[...] Nao tem
negros, imagina entdo? Ai eu comecei a ir para 0s seminarios...
eu disse, entdo, 0 que é essa negrada? NGs comegamos a andar
por Porto Alegre, por ai, porque a gente ficava mais era agui né?
(Di&rio de Campo I, p. 02).

A identificacdo étnica do lugar vai se definindo ndo apenas pelas
pessoas, mas também naformacomo as mesmas ocupam e manuseiam
o territorio, ou seja, a dindmica cotidiana com que se manipulam os
lugares, produzem cartografias estéticas cujas légicas paisagisticas
“brotam saberes’ sobre quem se é.

Artes das estéticas que definem o lugar

Existem alguns espacos em que a terra é mexida, de forma
abusada, outros ndo: “ 0 arbusto espontaneo, amoitasilvestre, aérvore
gue ninguém semeou, o chdo que ninguém pode sujar nem pilhar”, ou
sgja, “la onde nenhuma casa alguma vez engravidou o chéo”,
potencializam saberes sobre/da terra-quilombo.

Os jardins de Manoel Barbosa possuem uma composicdo de
flores, (des) arranjadas, paradoxais a0 cartesianismo dos jardins
planejados pelos paisagistas de oficio. E um arsenal de flores plan-
tadas no chdo, em vasos e em outros recipientes alternativos; sdo
orquidess, rosas, horténsias, onze-horas, begbnias, gradeoulas, bro-
mélias, espadas de ogum e outras plantas e flores que eu ndo saberia
nomear. Junto as flores, se encontram proximo a casa a guns canteiros
de ervas de ch4, arrudas, guinés, aecrins, enfim, uma infusdo de
cheiros, uma panacéia de cores, um conhecimento tacito presente na
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faladas(0s) jardineiras(os) querevelam as explicages sobreformas
de podas e plantios, sazonalidades, supersti¢des, cismas, descritivas
dos saberes que enfeitam significando o terreno.

O espaco ocupado €, entdo, espaco do vivido pelas ordens da
estética, da utilidade e de um jogo de concepcdes que ocupam o lugar.

Artes com o sabor gque alimenta a memoéria do lugar

A cartografia quilombola demarca espacos do cozinhar como
forma de rememadria que alimenta a socializagdo em um cotidiano
cujos descompassos de tempos — tempo rural e urbano, tempo do
trabalho assalariado e do trabalho familiar, tempo da tradicdo e o
tempo modernidade, sdo representados pela suaaternanciadasformas
de cozer os alimentos nas casas quilombolas: utiliza-se fogdo a gés,
fogéo de barro e ... fogo de chdo! Cozinhar no ch&o, mover as panelas
para a rua, adentrar no mato e colher 0s gravetos, esperar a reunida
das pessoas que se aproximam durante o ritual confere gosto ao
paladar e as relacbes porque

[...] cada hébito alimentar comp&e um mindsculo cruzamento de
histérias. No invisivel cotidiano, sob o sistema silencioso e
repetitivo dastarefas|...], empilha-se de fato umamontagem sutil
de gestos, de ritos, de codigos, de ritmos, de opcdes, de hébitos
herdados e de costumes repetidos. [...] comer serve ndo s6 para
concretizar um dos modos de relag&o entre as pessoas e 0 mundo,
desenhando assim uma de suas referéncias no espaco tempo
(CERTEAU, 1998, p. 235-250).

Ao sair de dentro de casae ocupar 0 espaco daruaparaaimentar
0 corpo e alembranca, em quilombos, sGo demarcados outros tantos
espacos em que a religiosidade presente nas populacbes de matriz
africana € exacerbada pela legitimidade com que a ancestralidade se
constitui dona dos lugares.

Artes deritualizar o lugar: ritos ancestrais, ritos de trabalho e
sobrevivéncia

Em Manoel Barbosa, durante as idas a campo, adentravam-se as
matas a fim de mostrar um espaco e sua especificidade que, para a
pesquisadora, eraestranho. Obstante o fato de que mulheres e criangas
que orientavam o passei 0 conheciam cada centimetro dos lugaresmais
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escondidos pelas arvores, cipés e taquaras, a liberdade para aden-
tré&-10 sO erapossivel apds apermissdo de Ox6ssi,**2 orixa*® das matas;
0 desacato para com a divindade poderia enfraquecer a protegcdo e
resultar em acidentes, tais como mordidas de besouro, picadas de
cobras e outros males que, agregados as crengas, costuravam-se éticas
de cuidado para consigo, para os que ndo tém familiaridade com o
local e para com suas crencas. Eticas de cuidado se explicitam no
reconhecimento de que as fontes que vertem meio a mata, juntamente
com aéguatrazem o nome e as histérias dasimortaislavadeiras, entéo,
a cadafonte, um nome, um legado de autoridade ancestral.

Eticas de cuidado depreendidas, também, pelo respeito ao
territorio sagrado de Oxdssi, se estabel ecem nas cartografias solidérias
com que se efetivam trocas de trabalho sob a forma de mutir&o.
Préticas de mutirdo sdo préticas, ainda, sobreviventes em comunidades
quilombolas: através das trocas de trabal hos séo al cangadas formas de
racionalidade e otimizagdo de trabalho que, de forma alguma, se
sustentam apenas por um viés economicista; sdo praticas de estar junto
gue se estendem a outras instancias da vida em quilombo atrelada a
relacdo capital e trabalho.

Acordos sdo estabelecidos e 0s servicos em parceria mudam a
cartografia do lugar através das suas edificagdes; as edificacbes, em
verdade, sGo materializacOes de relacfes sociais quase perdidas em
outros territdrios, principalmente, os urbanos. Tais praticas poderiam
ser fortalecidas em um trabalho educativo forma como contraponto
as légicas competitivas, excludentes e individuaistas, que orientam
0s modos de educar-se para o mercado de trabalho.

A auto-sustentabilidade é desejada em territorio de quilombos,
contudo, a partir de saberes e principios ndo esgotados pela
modernizacdo capitalista subliminarmente infiltrada no campo.
Saberes relacionados com 0 manejo da terra, com o trato cuidadoso
para com a natureza, com a lida di&ria dos animais e as feituras

132 “QOrixa iorubano da caca e dos cagadores. [...] por viver no mato, o cagador € necessaria e
naturalmente um conhecedor das plantas que curam e matam [...]” (LOPES, 2004, p. 504).
133 O s orixas sdo “os intermedidrios entre os homens e Ol6dumareé ” (BENISTE, 2004,
p. 137). Segundo L opes (2004, p. 499), orixas “na tradi¢&o iorubana, cada uma das entidades
sobrenaturais, forgas da natureza emanadas de Olorum ou Olofim, que guiam a consciéncia
dos seres vivos e protegem as atividades de manuten¢éo da comunidade.
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artesanai s constituem-se as permanéncias requeridas pel as popul agbes
negras gque entendem a necessidade de desenvolvimento em outros
model os.

Cabe lembrar que todos estes fazeres contribuem para uma
sobrevivéncia quilombola, no entanto, em Manoel Barbosa, é con-
senso gque ndo se pode prescindir de outros saberes. Tais modos de
vida, constantemente considerados como arcaicos, desafiam a nossa
capacidade reflexiva para compreender esta resistente “ pedagogia da
sobrevivéncia’:

Ao longo da histéria a sobrevivénciafoi parte da experiéncia dos
indios, dos escravos negros, dos imigrantes e de crescentes
parcelas marginalizadas em nome do progresso e da civilizagéo,
ou simplesmente das classes dominantes. Sobreviver nessas
condicBes é uma arte e requer estratégias pedagdgicas com um
nivel de sofisticacdo igual ou maior Ejo gue se encontram nos
manuais de pedagogia hegembnica. E uma pedagogia da qual
pouco se sabe, porque é gerada no clandestino, muitas vezes fora
do dmbito do legal ou daformalidade oficial, entre a necessidade
de alimentar-se e curar-se, enfim, viver (STRECK, 2006, p. 279).

Nas tentativas de cartografar territérios de quilombos, cabe
lembrar que nenhum espacgo se repete; tal tentativa seria essencializar
0S espagos, as relacdes, as comunidades.*** Contudo, existem marcas
que, de diferentes modos, constituem tragos caracteristicos de grupos
e, por isso, falar em quilombos, em comunidades negras rurais
(NUNES, 1998, 2004; CARNEIRO, 2003), implica em desenhar o
modo como as relagBes entre os géneros sdo construidas, neste
momento, dando destaque ao papel das mulheres que tém estado frente
as lutas negras e frente as suas familias, nos inimeros Brasis que esta
sociedade pos-colonia comporta.

Fala-se referenciada na Comunidade Remanescente de Qui-
lombos Manoel Barbosa onde um grande nimero de mulheres negras,

134 Nenhuma comunidade pode ser pensada de forma essencializada conforme aponta Hall
(2003, p. 65): “O termo comunidade [como em comunidades de minorias étnicas] reflete
precisamente o forte senso de identidade grupal que existe entre esses grupos. Entretanto, isso
pode ser altamente enganoso. Esse modelo é uma idealizag&o dos relacionamentos pessoais
dos povoados compostos por uma mesma classe, significando grupos homogéneos que
possuem fortes lagos internos de uni&o e fronteiras bem estabel ecidas com o mundo exterior”.
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parafraseando Goncalves e Silva (1998), s podem ser definidas por
€las mesmas; sua capacidade de enfrentamento se revela pel as tensdes
de género, classe socia e geragdo que acompanham, cotidianamente,
as suas trgjetérias de vida. Essas mulheres, de personalidade tao
guerreira, com certeza, ndo apenas reproduzem os segredos da forca
que nos remete a Geledés, *> como as multiddes de mulheres de Africa
e didspora de todos 0s espacos que, secularmente, tém sido
protagoni stas de novos tempos e configuracdes de mundo em que elas
aprenderam, lutando, a dizer ndo! (GRAHAM, 2005)

Na vanguarda das mulheres mais jovens, encontram-se as
fortalezas femininas que sdo representadas pela autoridade das velhas
mulheres quilombolas. De vez enquanto, as velhas negras desa-
corcoam, mas ndo desistem. Uma das idosas que se encaminhou para
0 O6rum (céu) finaliza seu ciclo de vida mantendo seus rituais de
preparo, de embelezamento do corpo e daama: parair votar, avelha
ficava a espreita de que alguém |he arrumasse as trancas. Até quando
aglientou deslocava-se, lentamente, com suas préprias pernas até
reunifes e seminarios; por fim, era buscada em casa por quem tinha
veiculo. Durante todas as vezes que a encontrei, sentia-se muito
saudosa de seus ancestrais... era a proximidade de encontros. Entre as
lembrancas tristes e alegres que cotidianamente a acompanhavam,
buscava, também, aquelas memarias imprescindiveis que confeririam
legitimidade as reivindicagdes do territdrio de Manoel Barbosa.

Quando é chegada a morte dos velhos (as), é sabido que eles (as)
se mantém presentes tal qual lamparinas que iluminam os caminhos
em quilombos; a concepcéo de partidatrazida por Couto (2003, p.163)
descreve com propriedade estesritos : “A gente n&o vai parao céu. E
0 0posto: 0 céu é que nos entra, pulmao adentro. A pessoa gue morre
€ engasgadaem nuvem”. Por isso arelacdo entre érume aye (terra), é
uma relagdo em que um esta no outro.

As mulheres velhas que lembram a positividade em sé-la, €
recuperada por Walker (2001, p.30) em sua obra Mulher de Idade,
Sabedoria e Poder:

135 “[...] derivado ioruba Gelédé, sociedade secreta femininaque promove ceriméniaserituais
semel hantes aos da soci edade Egungum, mas nao ligados a ritos funerarios, como os daquela.
Por extensdo, passou a designar as cerimonias e as mascaras antropomorfas esculpidas em
madeira’ (LOPES, 2004, p. 312).
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Talvez um estudo sobre a Velha gjude a tirar nossas velhas do
armério onde foram escondidas, da invisibilidade socia e dos
rétulos pejorativos. Ao mesmo tempo, pode revelar aos homens
alguns de seus proprios segredos mai s escondidos. Em momentos
COmo esse, precisamos deixar de ser escravos da ilusdo e com-
preender 0 que nossas imagens significam em termos huma-
nos para podermos usélas como mapa para o autoconheci-
mento*®*® essencial para a constru¢do de um mundo melhor no
futuro.

A autora chama a atenc&o para uma sociedade em que 0s sinais
de envelhecimento, principalmente nas mulheres, sdo proibidos de
serem vistos. Sabe-se, no entanto, que, nas culturas africanas, avelhice
ésinal de sabedoria. Em contraposi¢céo a sociedade ocidental orientada
pelo parémetro da juventude eterna, as velhas quilombolas ndo estéo
“guardadas no armério”, muito pelo contrario, sua visibilidade esta
principal mente na maneira teimosa com que enfrentaram avida dura
de trabalho:

Laia a gente, com aguelas trouxas de roupas enormes para as
beiras da fonte lavar. A gente cantava e nem sentia cansaco. Nao
sel 0 que aconteceu com esta juventude que hoje em diando canta
mais! Passei muito trabalho, mas ndo sinto o sofrimento que isto
causou, nem sinto ter passado... s6 lembro [...] (Diério de Campo

1, p. 107).

A maneira de lidar com o sofrimento, sem ver o tempo passar,
saber esperar, “esperar sem dor” cujo “o segredo € demorar 0 so-
frimento, cozinh&-lo em lentissimo fogo, até que ele se espalhe, diluto
no infinito do tempo” (COUTO, 2003, p.48); sdo corporizagdes de
sabedorias que... ndo podem ser deixadas no armériol

Os quilombolas, em geral, perpetuam, para a eternidade, aforca
das palavras porque palavra de velho(a) é sabedoria adquirida a cada
minuto daforgosa vida; a palavra dos ancestrais € palavra assoprada,
palavra inscrita na alma negra que caligrafa as paginas de um terri-
torio que é repositorio de conhecimentos préticos que garantem a
sobrevivénciafisica, cultural e espiritual de um povo.

136 Grifos meus.
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A cartografia quilombola desenhada através das palavr as.
notas finais

A palavra, aforcada oralidade, “é cultuada com conhecimento e
como elemento de criagdo. A palavra precisa ser pronunciada com
cuidado, dado o seu poder de criagdo. A palavra tem um sentido
ritmico na sua expressdo. Para os africanos, também os tambores
falam” (CUNHA Jr., 2005, p.263).

As cartografias em quilombos sdo construidas pela forma como
as pessoas ditam, descrevem, gingam com as palavras para compor o
lugar; as tamborilam em favor de uma sociedade que, necessa
riamente, algum dia, hade celebrar adiferencanaformade ser e estar
no mundo.

Séo falas/palavras como as abaixo apontadas no Diério de
Campo do Antropdlogo Paulo Homen de Goes, em marco de 2007, na
Comunidade Remanescente de Quilombo Jodo Surd,®” no Parand,
gue ilustram a potencialidade da palavra anunciada através da fala
sobre/do lugar:

Os rios que cortam o Vale do Ribeira sdo tao tortuosos que na
comunidade de Jodo Sura, dizem, seus cursos foram tracados pelo
bébado nos tempos da Criagdo. Ele teria sido o Unico a ter
coragem de seguir o conselho de Cristo, abrindo, assim, o ca-
minho das &guas. Até entéo, dizem, as &guas permaneciam repre-
sadas. A cada balanco no caminhar do bébado fez-se uma curva
dos rios; a cada tombo, uma corredeira (Sebastido Andrade,
Comunidade Remanescente de Quilombo Jodo Surd).

Valendo-se da criacdo linglistica de um quilombola do sul do
pais, acada“tombo” neste solo galcho, 0s negros e negros, obstante a
desvantagem geogréfica, formaram quilombos. Hoje, os quilombos
passam ater maior visibilidade e atentativa, entdo, € de homogeneiza-
los em uma forma Unica de ser territério. Contudo, a cada quilombo
“descoberto” é preciso se deixar embriagar pelas suas experiéncias
geradoras de conhecimento.

187 Texto extraido do Projeto ESCOLA QUILOMBOLA E ETNODESENVOLVIMENTO:
UMA PROPOSTA PEDAGOGICA EXPERIMENTAL, produzido pela Secretaria do Estado
do Parand, Coordenagéo da Educacdo do Campo, em outubro de 2007.
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A historiografia brasileira tem muito a recuperar da histéria e
cultura africana e afro-brasileira; a escola tem muito a ensinar e
aprender com as africanidades presentes no cotidiano de criancas e
jovens negros gue estdo nos quilombos ou aquilombando-se em outros
espacos, mantendo e perseguindo, respectivamente, a saga da re-
sisténcia e daliberdade.
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13

Do *“ PlanetadosM acacos’ a“ Chacaradas
Rosas’: deumterritérionegroaum
quilombo urbano

AnaPaula Comin de Carvaho

Este texto busca familiarizar o leitor com a temadtica das
comunidades remanescentes de quilombos, em especial as urbanas, a
partir de um caso exemplar: o processo de regularizacédo fundiéria de
um territério quilombola no municipio de Canoas, regido metro-
politana de Porto Alegre, estado do Rio Grande do Sul, autode-
nominado Chécara das Rosas.

Existe uma legislagdo que assegura as comunidades rema-
nescentes de quilombos de todo o pais a regularizacdo de seus
territérios (Artigo 68 ADCT/CF 1988, Dec. 4.887/2003 e I.N. INCRA
n° 20/2005).1%

A Fundacdo Cultural Palmares, ligada ao Ministério da Cultura,
€ 0 0rgdo que emite as certiddes de auto-identificacéo destes grupos e
o Ingtituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA),
autarquia do Ministério do Desenvolvimento Agrario, € responsavel
pelos procedimentos necessdrios a titulacdo dos territérios qui-
lombolas. Os titulos de propriedade sdo emitidos em nome de uma
associagdo juridicamente constituida e ndo podem ser penhorados,
fracionados ou vendidos, devendo passar de geracdo a geracdo para
garantir as reproducdes fisicas, sociais e culturais destes grupos.

Quando tal direito foi incorporado a Constitui¢ao Federal muitos
acreditavam que seriam poucas as coletividades que reivindicariam
esta prerrogativa. Imperava no senso comum a idéia de que os
guilombos eram apenas redutos de cativos fugidos que se ndo foram
quase totalmente destruidos pelas forcas repressivas durante o periodo
escravocrata, perderam o seu sentido de ser com o fim do regime de

138 Para maiores detalhes vide: Constituicdo Federal Brasileira, e os sites: http://www.
planalto.gov.br/ccivil/decreto/2003/D4887.htm e http://www.incra.gov.br.
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serviddo. Contudo, as demandas das comunidades negras rurais e
urbanas na atualidade demonstram que estes grupos ndo sao poucos,
suas formas de resisténcia ndo ficaram restritas as fugas e que suas
lutas por liberdade, dignidade e respeito perduram até os dias de hoje.

Quilombo passa de denominagéo utilizada por agueles que
queriam reprimir esta forma de organizacdo social a categoriaque vai
abarcar uma diversidade de experiéncias negras de busca de
autonomia que se territorializaram, ou segja, que se projetaram sobre
espacos fisicos e a eles agregaram um conjunto de sentidos e
significados.

N&o é concebivel crer que a aboli¢do forma da escraviddo no
Brasil implicou numa transformacdo imediata das relagfes sociais
entre homens brancos livres e antigos cativos negros e seus
descendentes. N&o se mudam quatrocentos anos de idéias e préticas
racistas de uma hora para outra.

No Rio Grande do Sul, h& indicativos da existéncia de mais
de cento e trinta comunidades remanescentes de quilombos. Ainda
sim, apenas trinta e quatro possuem processos administrativos de
regularizagdo fundiaria de seus territdrios em andamento no INCRA.
Somente cinco localizam-se em perimetro urbano. A mais conhecida
anivel nacional é aFamilia Silva, residente no bairro Trés Figueiras,
em Porto Alegre. E a primeira comunidade negra urbana do pais a ter
0 seu territorio reconhecido, identificado e declarado pelaUnido como
de remanescentes de quilombos. O pleito de regularizagéo fundiéria
protagonizado por este grupo encorajou outras coletividades negras
citadinas galichas a buscarem seus direitos territoriais.

Os territdrios negros estejam eles nos meios rurais ou urbanos,
s40 locais onde se reconhece a presenca continua de grupos negros.
Esses espacos delimitados séo percebidos desta forma pelas cole-
tividades que deles se utilizam e sdo assim pensados pelos demais.
Esta nogcdo se desdobra em duas partes: o territério de ocupacéo
residencial e o de ocupacéo interacional. No primeiro predominam as
relacdes de parentesco e vizinhanga, enquanto no Ultimo estas rel agbes
podem até existir, mas ndo sdo as que determinam a forma de
apropriacdo do espaco. Enquanto no meio rural os territorios negros
s80 a0 mesmo tempo lugar de residéncia e local de interacOes entre
pessoas do mesmo grupo e demais, seja através do trabalho ou do




222 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

lazer, no meio urbano prevalece a ocupacdo interacional que néo
exclui a residencial (LEITE, 1990). A crescente urbanizacdo de
espacos outrora tidos como rurais e sua conseqiiente valorizagao
imobilidria colocam estes lugares em evidéncia e oferece riscos a
manutencdo deles pel os seus habitantes.

Numa zonaresidencial bastante val orizada da cidade de Canoas,
cercadas por empreendimentos imobiliarios de luxo, vivem, num
terreno cujas testadas localizam-se em ruas distintas e paralelas,
aproximadamente quinze familias negras aparentadas entre si. As
peguenas casas de madeira, as instalagdes improvisadas de agua e luz
das residéncias situadas nas duas frentes da area para as demais, 0s
poucos banheiros sem tratamento de esgoto, os cachorros e galinhas
que perambulam pelos quintais, o grande nimero de criangas ndo sdo
0s Uni cos aspectos gque os distinguem do entorno.

Ha cerca de trinta anos o local é conhecido como “Planeta dos
Macacos’. Esta é a forma preconceituosa como vizinhos e mesmo
outros moradores da cidade se referem a ele. Muitos acreditam que
aquela area € perigosa, habitada ilegalmente por marginais. Morar
naquele lugar implica numa pré-no¢édo da conduta de quem la habita
constituindo-se assim enquanto um simbolo do estigma que recai
sobre os integrantes deste grupo. Por este motivo era comum que as
mulheres ocultassem seu endereco quando iam buscar trabalho nas
residéncias proximas.

Os membros da comunidade recusam-se a utilizar o termo
“Planeta’ e preferem empregar o antigo nome dalocalidade: “ Chacara
das Rosas’. Tal denominacdo remonta a ruralidade que outrora
caracterizou aguele bairro e a histéria desta col etividade neste espaco.
Os seus ancestrais cultivavam, entre outras coisas, muitas rosas que
eram vendidas no feriado de finados. Rosa também era 0 nome da
antepassada do grupo que plantava essas flores na chécara.

O assédio crescente de congtrutoras, a familiarizagdo dos morado-
res da Chacara das Rosas com alegislacdo quilombola através de sua
participacdo na demanda de parentes pela regularizacdo de um ter-
ritério no municipio de Gravatai desde 2003 e 0 precedente criado pela
Familia Silva na capital foram fatores que contribuiram para que eles
reivindicassem ao INCRA, no fina de 2005, a titulagdo da &rea em
gue vivem enquanto remanescentes das comunidades dos quilombos.
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Para o grupo, assumir aidentidade de remanescente de quilombo
Ihe proporcionou a possibilidade de ocupar um novo lugar narelagéo
com osVizinhos, napoliticalocal, perante 6rgdos estaduais e federais,
no imaginario nacional e no seu proprio imaginério. A forma pre-
conceituosa como o territorio negro era denominado foi tema de uma
reportagem da TVE em novembro de 2005.

As visitas dos funcionarios do INCRA e de pesquisadores da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), contratados
para elaborar um relatério antropol 6gico de caracterizagdo histérica,
econdmica e socio-cultural do territério quilombola, tornaram-se
constantes ao longo do ano seguinte.**

Em marco de 2006 foi expedida pela Fundacéo Cultural Palmares
a Certiddo de Auto-Reconhecimento da Chacara das Rosas como
remanescente das comunidades dos quilombos por solicitaggo formal
de membros do grupo.

A noticia de que a comunidade estava demandando a regu-
larizagdo do territério em que vive circulou através de um jornal local
em agosto de 2006.1%

Em setembro, técnicos contratados pela Prefeitura Municipa de
Canoas para elaborar estudos de implantagdo do novo Plano Diretor
Urbano Ambiental destacaram em umareuniéo de debate de diretrizes
do Plano Diretor com os moradores da cidade a identificacdo da area
como quilombola, sugerindo que a mesma fosse gravada como de
interesse cultural e que se estabelecessem limites de atura as
construcdes do entorno para minimizar 0s impactos sobre os modos
de vida do grupo.*#

Em novembro, eles foram visitados pelo cantor e apresentador
Netinho de Paula, hum evento promovido pela Secretaria Especial de
Politicas de Promoc¢édo da Igualdade Racial (SEPPIR) denominado
Quilombo Axé. Esta atividade, direcionada para a comunidade da

139 Em abril de 2007 foi concluido o estudo intitulado “ Chéacara das Rosas: O ontem e o hoje
de uma luta quilombola. Relatério Antropolégico e Histérico de uma comunidade negra em
Canoas/RS’, de autoria de Vera Rodrigues e Vinicius Pereira de Oliveira

140 Chécara das Rosas é reconhecida como quilombo. Jornal O Timoneiro, 14 de agosto de
2006, p. 08.

141 |nformagdo obtida no site da Prefeitura Municipal de Canoas: <http://www.
canoas.rs.gov.br>.
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Chécara das Rosas, foi assistida da calgada por um grande nimero de
vizinhos e alunos de um colégio particular das proximidades.'*

Em dezembro, uma das integrantes da comunidade foi aBrasilia
receber uma mencgdo honrosa pelo texto que enviou para o Prémio
Territérios Quilombolas, na categoria experiéncias e memorias,
promovido pelo Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA) e a
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA). Participaram da
cerimbnia de premiacdo o Ministro do MDA e o Presidente da
Republica, Luiz Inécio Lula da Silva, além de pesquisadores e
membros de comunidades remanescentes de quilombos de outros
estados.

Neste mesmo més, a Comissdo Municipal de Politicas Afir-
mativas dos Afro-brasileiros (COPAAB), com 0 apoio da Secretaria
Municipal de Educacéo e Cultura de Canoas (SMEC), doou trinta
camisetas ao grupo bordadas com o0 home Chacara das Rosas.'*

A adocdo de uma identidade nestes termos, embora possa fazer
referéncia a uma realidade factivel, promove por si s6 a produgdo
desta forma de identificacéo através da ateracdo dos significados
atribuidos a festas, rituais, da reelaboracdo da memoria e da mudanca
de status de seus guardadores que passam a ser extremamente
valorizados no e pelo grupo (ARRUTI, 1997).

A Comunidade da Chécara das Rosas descende de escravos
oriundos do municipio de Gravatai, ao qual Canoas pertenciaaté 1939
como distrito. Contudo, esta ancestralidade foi “redescoberta’ pela
coletividade quando da participacdo de seus integrantes na formagao
da A ssociacdo da Comuni dade Remanescente de Quilombo de Manoe!
Barbosa, no municipio de Gravatai, com aqual eles guardam estreitas
relactes de parentesco.

A existéncia de uma “Casa de Nacgdo” dentro do territorio,
fomentador de atitudes preconceituosas da vizinhanca que freqlien-
temente chamava a policia por causa do barulho dos tambores e de
conflitosinternos com asfamilias evangélicas, torna-se neste contexto
elemento de identificac8o étnica do grupo, demarcador das fronteiras

142 Netinho de Paula visita quilombola em Canoas. Jornal Diério de Canoas. 24 de novembro
de 2006.
143 | nformag&o obtida no site da Prefeitura Municipal de Canoas. http://www.canoas.rs.gov.br
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sociais e culturais que o separa dos demais e que |he confere dis-
tintividade.

O mesmo ocorre com 0 parentesco existente entre as familias
gue ai co-habitam. Os casamentos entre primos, concunhados, as
relacdes de compadrio e a convivéncia entre quatro geragtes de uma
mesma familiano territorio sdo enfatizadas através dafala: “aqui tudo
€ parente” e na forma como eles se fazem conhecer pelos meios de
comunicagao.

A memoria sobre a suaterritorializacdo naguele bairro da cidade
de Canoas, bastante fragmentada em momentos anteriores em que a
comunidade foi objeto de pesquisa,** emerge quando da realizacdo
do relatério antropol 6gico repl eta de el ementos que apontam parauma
rede mais ampla de sociabilidade negra naguela regido, tais como
clubes recreativos, times de futebol, devocdo a Nossa Senhora do
Rosério, benzedeiras, parteiras, casas de religido afro-brasileira, entre
outros. Os relatos sobre estes assuntos sdo protagonizados princi-
palmente pelas pessoas mais velhas do grupo, ou ainda por aqueles
gue no fluxo de casamentos e oportunidades de trabalho mais tempo
permaneceram residindo no local.

A emergéncia das comunidades remanescentes de quilombos nas
grandes cidades evidencia de forma explicita a ideologia racial que
perpassa as relacdes sociais brasileiras e os conflitos que tendem a se
camuflar sob outras formas de desigualdade e hierarquizacéo social.

Embora o territério da Chécara das Rosas esteja em processo de
regularizagdo, seus moradores pagavam h& mais de quarenta anos os
impostos municipais sobre aarea, assim como ocupam continuamente
este local desde as primeiras décadas do século XX, quando o bairro
era uma zona rural de Canoas e encontrava-se habitado por grupos
populares, em especial familias negras.

Eles puderam testemunhar as transformagdes que aconteceram
na regido ao longo dos ultimos trinta anos. Devido a construcéo da
BR 116 e do TRENSURB €elatorna-se de facil acesso. A especulagdo
imobiliaria gradativamente faz com que as casas de madeirasimples e

144 Desenvolvi junto a esta comunidade, entre os anos de 2002 e 2003, pesquisa para minha
dissertacdo de mestrado em antropologia social, intitulada “ O “Planeta” dos negros no mundo
dos brancos: estudo sobre a manutencdo e atualizagdo das fronteiras étnicas de uma
comunidade negra na cidade de Canoas/RS’. PPGAS/UFRGS, 2003.




226 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

os terrenos espagosos déem lugar aedificios eresidéncias de alvenaria
em é&reas cada vez menores. A populacdo que vive ali também se
modifica: os agricultores, trabalhadores da construgdo civil, as
empregadas domésticas, entre outros, vao viver em bairros mais
afastados e advogados, médicos, empresérios e professores passam a
morar ai. O interconhecimento e a reciprocidade entre os vizinhos
deixam, dia apds dia, de existir.

Este territério negro, hoje reconhecido como comunidade
remanescente de quilombo, fragmento do que outrora foi aquela
regido, esta cercado de casas, mas em grande medida estdisolado. Os
muros altos, as cercas eletrificadas das casas lindeiras, as cAmeras e
0s porteiros eletronicos sdo a materializagdo de uma distancia que a
todo custo se tenta manter como forma de distin¢&o social.

Os servigos publicos essenciais, apesar da localizac8o privi-
legiada em termos de equipamentos sociais, s8o bastante precérios
para os integrantes da Chécara das Rosas. Embora exista um colégio
publico na esquina, a maior parte dos mais velhos mal sabe ler e
escrever, V&rios dos mais jovens ou cursam uma série inapropriada
para a sua idade ou desistiram de estudar para buscar trabalho. A
pouca escol arizacdo faz com que os empregos disponiveis aeles sejam
€scassos, precarios e geralmente tempordrios. Nao ha saneamento
basico e amaioriadas casas conta com ligagdes improvisadas de &gua
e luz. No espaco reduzido entre as vinte casas alguns mantém suas
hortas, outros constroem mais uma peca para abrigar a filha
adolescente que acaba de dar a luz. O pleito pela regularizagdo
fundi&ria neste contexto também se d& na expectativa de que as
condicBes de vida destas familias melhorem. E evidente o desgjo da
comunidade de construir uma identidade mais positiva e de con-
seguientemente ser alvo de um tratamento mais digno e respeitoso por
parte da sociedade envolvente.

A trgjetoria deste grupo nos Ultimos anos esta marcada por uma
transformacé@o na forma como ele lida com as desigualdades e as
hierarquias sociais as quais vinha sendo submetido. O repudio pela
denominacdo “Planeta dos Macacos’ torna-se mais explicito e é
acompanhado da recuperacdo e divulgacdo do nome “Chacara das
Rosas’. E 0 que se expressa nos depoimentos de seus integrantes
quando da elaboragdo do relatério antropol 6gico:
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Isabel — Onde é que tem macaco aqui dentro? Ninguém é macaco
aqui! Aqui todo mundo é gentel 4

Neusa— Odeio esse apelido! Agora é a Chacara das Rosas, ndo é
mais “Planeta dos Macacos’. Nés estamos conseguindo esse
reconhecimento, alguns vizinhos até déo parabéns.#

A busca pel os direitos ndo se restringe a questéo daterra, embora
tenha nela um foco central. Paulatinamente os membros desta
coletividade vao acessando informagfes que os instigam a exigir dos
0rgados publicos competentes a devida atencdo aos seus problemas
sociais.

De outro lado, ainvisibilidade do negro em Canoas, perpetuada
pela historiografia tradicional, comeca a ser rompida através da
popularizacdo da existéncia desta coletividade, da memoria que eles
evocam para se reinscrever na histéria do bairro, do municipio, do
estado e do pais e de suainser¢do como érea de interesse cultural no
plano diretor da cidade.

Por fim, cabe salientar a importéncia do reconhecimento social
destes grupos sociais, de suas trajetdrias historicas tendo em vista
suas percepcgoes, de suas relacles territoriais especificas e de suas
estratégias de resisténcia a opressdo histérica sofrida para a efetiva
transformagéo das mentalidades e das préticas em relacdo a ateridade
no Brasil.
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14
A ressignificacao de Palmares:
umahistéoriaderesisténcia

Deivison Moacir Cezar de Campos

O golpe militar de 64, com apoio de setores da sociedade civil
(DREIFUS, 1981), havia desarticulado todos 0s movimentos sociais
brasileiros, assim como os partidos politicos, reprimindo qualquer tipo
de manifestagdo contraria ao Estado, a Doutrina de Seguranca
nacional e a ideologia de integracdo identitéria e cultural da nag&o.
De acordo com documentos do MNU (Movimento Negro Unificado)
(1988, p. 75), o golpe “implicaria na desarticulacdo das €lites
intelectuais negras, de um lado, e no processo de integracdo das
entidades de massa numa perspectiva, de outro”.

O Projeto Brasil Poténcia abre o pais ao mercado internacional,
capitaneado pelos Estados Unidos (CARDOSO, 1987, p.100). Com
0s bens materiais, entra a cultura de massa, que, em Ultima andlise,
seria 0 subproduto das poténcias dominantes. Enquanto o rock é
assimilado entre os filhos dos proletarios brancos, o soul domina a
cenadosjovens negros. As duas manifestacBes sintetizaram encontros
da cultura africana com a européia. A abertura internacional trouxe
também informacbes aos jovens negros sobre alutapelos direitos civis
nos EUA e as guerras de libertacdo dos povos africanos, princi-
pamente os de lingua portuguesa.

O fracasso da luta armada e o desencanto com a esguerda
tradicional no Brasil no inicio dos anos 70 fizeram com que os gru-
pos procurassem agir dentro da esfera legal, minimizada pela dita-
dura. O inicio da década havia sido marcado pela violenta repressao
as acles contrarias ao regime, principalmente 0s movimentos
guerrilheiros. Com a prisdo e exilio dos sobreviventes, as estratégias
dos que agui permaneceram foram bastante alteradas. Propu-
nham “construir uma viabilidade legal, publica, ndo-clandestina de
luta politica; e orientada por politicas novas, distintas das que ha-
viam animado a experiéncia armada’ (ARAUJO, 2000, p. 20).
Inspiradas na Contracultura, as reivindicacdes estavam mais ligadas
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as vivéncias e experiéncias cotidianas dos manifestantes do que a
tomada do poder.

A nova postura vincula-se a0 processo de construcdo de uma
Africa mitica, ap6s a luta pela independéncia, estruturada na
demonstracdo da existéncia de um poder negro simbdlico — black
power — capaz de libertar as antigas colbnias. Transposto para
experiéncia socia e individual, esse poder seria capaz de libertar o
negro dos esteredtipos e da marginalizacdo imposta pelas elites
euroreferenciadas de todo o mundo.

A introducgo das reivindicacdes anti-racistas no ideario politico
leva a consolidagdo de uma nova identidade étnica para o negro. Para
Kabengele Munanga (1996, p.85), 0s negros que retomam aluta anti-
racista nos anos 70 buscam referéncia nos movimentos anteriores,
como a Frente Negra e a Unido dos Homens de Cor, no pan-
africanismo, no Negritude e nas guerras de descolonizagdo. No
entanto, “contrariamente aos movimentos anteriores cuja salvacao
estava na assimilacdo do branco, ou sga, na negacdo de sua
identidade, eles investem no resgate e na construcdo de sua
personalidade coletiva’.

Portanto, o surgimento do chamado movimento negro moderno,
na década de 70, se caracteriza pela afirmacdo de uma identidade
negra como forma de negociar aintegracdo na sociedade brasileira. A
adjetivacdo de moderno se deve ao fato das entidades e militantes
buscarem negociar seu lugar a partir de outra perspectiva que ndo pelo
branqueamento social, dominante em movimentos anteriores que
seguiam uma “ideologia nacionalista de integracdo e assimilacéo,
[deixando] de fora desta mobilizacdo a defesa das formas culturais
africanas’ (GUIMARAES, 1999, p.109).

Influenciados pelos acontecimentos na Africa e na didspora, 0s
grupos de reivindicacdo e de protesto reagrupam-se em funcdo da
necessidade de auto-afirmacdo (MOURA, 1983, p.72). Organizados
em torno da quest&o cultural, surge o Movimento Soul, no RJ, depois
bati zado de Black Rio. O encontro de jovens negros de diversas classes
sociais foi 0 berco do movimento negro naguele estado. Ainda no
inicio da década de 70, acontece a retomada do teatro negro pelo
Centro de Culturae Arte Negra de S&o Paulo e, em Campinas, assisti-
se aintensa movimentac&o do grupo Evolucdo (Idem).
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Também em Porto Alegre, jovens negros passam a reunir-se no
centro da cidade para conversar sobre assuntos varios, incluindo a
situagdo do negro na sociedade brasileira. E por ai que entram as
idéias ainda desencontradas sobre os movimentos black, que se
consolidam posteriormente com as consequiéncias sociais e politicas.
A rua dos Andradas havia se tornado um ponto de encontro depois
que os territorios negros tradicionais foram transferidos para éreas
mai s distantes do centro pelo avanco da urbanizagéo da capital galicha,
desencadeada depois da metade do século X X.

Os territérios negros, surgidos no periodo pés-abolicdo, prin-
cipalmente a Col6nia Africana e o Areal da Baronesa, haviam criado
din@micas internas proprias, negociando com a cidade de maneira
independente em termos de organizagdo comunitéria e simbdlica. Na
definicdo de Leite (1996, p.50), os territérios negros constituem-se
em “representacdes partilhadas pelo grupo, geralmente associadas a
um lugar”. Nestes espacos sociais, a identidade étnica constroi-se no
compartilhamento dessas representagdes, guardadas na “memoria
coletiva” (POUTUGNAT e STREIFF-FENART, 1998, p.115).

A desterritorializagéo provocou uma demanda por identificacdo,
considerando que essa se redlizava atraveés desses referenciais
simbdlicos, ligados aos antigos territorios. Com a auséncia do lugar,
restou o simbdlico. A transicdo provocou a construcéo de uma etni-
cidade simbdlica, que “ é precisamente quando as minorias deixam de
viver em colOnias e se véem confrontadas com outros grupos que suas
especificidades culturais tornam-se fonte de mobilizagdo coletiva’
(Idem, p.71).

Nesse processo, 0 Grupo Palmares deve ser percebido como um
catalisador das demandas que pertenciam a toda comunidade negra
porto-alegrense. Os elementos simbdlicos tiveram que ser reela
borados e a partir deles foram buscadas outras referéncias para se
construir novos parametros de identidade. O processo de ressigni-
ficacdo se deu através da proposta de revisdo historica, feita pelo
grupo, e da traducéo de influéncias vindas da diaspora negra.

As discussdes, que levaram a criagdo do grupo, iniciaram
informalmente na Andradas, numa roda de amigos que se reunia em
frente &loja Masson. A questéo central, fomentada por Jorge Antdnio
dos Santos, passou a ser a postura frente ao 13 de Maio. Ferrenho
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critico, propunha encontrar uma alternativa a esse dia. Era o ano de
1971 (SILVEIRA, 2004; CORTES, 2005; SILVA, 2005).

Quatro jovens, que participavam do grupo daMasson, decidiram
sistematizar as discussdes. Oliveira Silveira, professor de Letras,
Antbnio Carlos Cortes, estudante de Direito, Ilmo Silva, estudante de
Economia, e Vilmar Nunes, estudante de Administragdo, passaram
entdo a pesquisar uma alternativa ao 13, pela fata de outros
referenciais negros na Historia oficial. Chegaram a figura de Zumbi
através de uma revista da Editora Abril, sobre personagens da
Historia. As informacdes foram ampliadas através dos livros Qui-
lombo dos Palmares (1966), de Edson Carneiro, e Guerra nos
Palmares (1938), de Ernesto Ennes.

Segundo Silveira (2005), por ndo se saber a data de nascimento
de Zumbi, ou do inicio daformacgdo do quilombo dos Palmares, e por
analogia a construcdo mitica de Tiradentes, a data proposta foi a de
morte de Zumbi, registrada em diversos documentos. Com adefinicéo
dadata, o grupo foi formalizado em julho de 1971. Constituia-se, desta
maneira, o Grupo Palmares, cuja propostainicial seriarever ahistéria
do Brasil em busca de novos referenciais negros. JA neste ano, foi
realizadaumahomenagem a L uiz Gama, em 21 de agosto, e 0 primeiro
ato evocativo ao 20 de Novembro no Clube Nautico Marcilio Dias.

As acbes do Palmares estruturam-se a partir da proposta de
substituir o 13 de Maio pelo 20 de Novembro, como principal dia de
comemoragao e protesto para os negros brasileiros. Simbolicamente
propunham romper com a idéia de liberdade concedida por uma
concepcao de liberdade conquistada, tendo em Palmares e em Zumbi
seu referente. A releitura da histéria, segundo o Grupo Palmares,
levaria 0s negros a tomada de consciéncia de sua condi¢éo social.
Conseqlientemente, seria retomada a trajetéria de resisténcia [20],
abandonada por a¢éo daideologia assimilativa, guardada no discurso
da existéncia de uma democracia racial [13].

O mito de Zumbi dos Palmares configura-se, entdo, como ruptura
com umatradicdo estruturadorado pensamento e das relacbes sociais.
O processo vai ao encontro da proposicdo de Girardet (1989) para
guem o mito politico pode surgir pelarevoltacontra umaordem social
opressora em func&o, ou ndo, de um ‘traumatismo social’. Diz ainda
gue “a efervescéncia mitica comega a desenvolver-se a partir do
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momento em que Se opera ha consciéncia coletiva 0 que se
pode considerar como um fendmeno de ndo identificagdo. A or-
dem estabelecida parece subitamente estranha, suspeita ou hostil”
(GIRARDET, 1989, p.181)

A estratégia de branqueamento havia falhado em sua‘ promessa’
de integracdo e o discurso de democracia racial mostrou-se sem
fundamentagdo préatica. Restavaa construcdo de umanovaalternativa,
baseada agora naafirmacéo de umaidentidade negra. Proposto apartir
desse contexto social, 0 mito de Zumbi tornou-se “instrumento de
reconquista de uma identidade comprometida’ (Idem, p.183).

Os jovens, portanto, buscam referenciais de presente num
passado distante. Palmares, em sua experiénciaradical, democréticae
integradora das ragas, descrita pela historiografia marxista, represen-
taria a idéia de Idade de Ouro, proposta por Girardet (ibidem). Nas
palavras de Oliveira Silveira, um dos idealizadores do 20 de Novem-
bro, Palmares simbolizava a liberdade conquistada, “uma construcéo
coletiva de negros que tiveram seus lideres, suas figuras luminares,
mas que tinham construido juntos tudo aquilo” (SILVEIRA, 2005).

A construcdo coletiva foi proposta pelo grupo como projeto de
acdo e, portanto, buscaram no passado umaidealizac&o de convivéncia
e organizacdo a ser seguida. Contrapunha-se, desta maneira, as
relagBes raciais hegeménicas de integracdo ao modelo socia pela
negacdo dereferenciais negros. Essarupturapossibilita“aemergéncia
de formas novas de organizagdo comunitéria, nascidas no interior da
sociedade global e no maisdasvezesem oposicdo aeld’ (GIRARDET,
1989, p.184).

Mesmo pensando na col etividade de Palmares, o grupo adotou a
data da morte de Zumbi, o que gjudou a reforcar a idéia do herdi.
Considerado o principal fato politico do movimento negro do periodo,
a proposta de substituir 0 13 de maio pelo 20 de novembro é adotada
por diferentes grupos do pais que jatrabalhavam aidéia de uma auto-
estima afirmativa, através da valorizagdo da cultura negra, traducéo
das influéncias vindas da didspora e que haviam entrado com mais
forcapelo centro do pais. Afirma-se assim umanovaidentidade negra
resistente e com representacdes relativas a um novo “mundo negro”,
baseado numa tradicdo reelaborada e reinventada e, também, na
representacdo de uma Africa mitica.
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A construcdo desse novo “mundo negro”, proposta pelo Grupo
Palmares, se contrapunha, no entanto, atoda umarealidade e estrutura,
defendidas pelas elites econbmicas, que buscavam manter seu lugar
social, e pelos governos militares na busca por respaldar seu poder
politico, através do discurso de uma cultura naciona integrada e
hegemonica.

A referida demanda por novos elementos simbdlicos para, a
partir deles, afirmar uma identidade étnica possuia outras motivacGes
locais, internas e externas as comunidades negras, e influéncias
globais. Os fatores internos referem-se principalmente ao surgimento
de uma classe média negra mais numerosa que pretende romper com
0 espago socia que lhes € imposto em busca de novas oportunidades
socio-econdmicas. Os jovens integrantes desse grupo passam a
negociar com o espaco socia urbano de maneira diferente. A partir
de sua ascensdo social e inser¢do nas classes médias, elaboram
estratégias na busca de sua cidadania, através da reelaboracdo da
memoria socia do passado negro na sociedade brasileira.

Como fator externo, pode ser apontado, além da desestruturacéo
dos antigos territérios negros na cidade, a necessidade de atualizar a
identidade étnica em um novo patamar para adequéa-la ao contexto do
processo de modernizacdo da sociedade brasileira, que inicia um
processo de globalizac8o, influenciada por uma cultura de massa.
As conseqliéncias sociais deste processo, ligadas a0 rompimento
das antigas fronteiras das comunidades negras, reforcam a necessi-
dade de afirmagdo de uma identidade referencial em meio a padro-
nizac&o.

A influéncia global também é consequéncia dessa abertura do
pais a0 mercado internacional. Junto com os bens de consumo, entram
bens simbdlicos, idéias e préticas culturais e politicas de grupos e
movimentos negros das Américas e do continente Africano. A
referenciacdo negra global se da na politica através dos movimentos
pan-africanistas, que pregam a unido das nagdes negras para o
desenvolvimento mutuo. Ocorre também através de cangbes de
movimentos como 0 reggae, que anunciam o ressurgimento de um
grande império negro na Africa e pregam a volta ao continente de
origem. Se 0 retorno ndo acontece na pratica, reforca simbolicamente
0 processo de reafricanizagdo dos negros. Consolida-se 0 sentimento
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de pertencimento a uma origem comum, a base da etnicidade, e
constréi-se, desta maneira, um novo territorio simbdlico negro.

A emergéncia dessa proposta de identitéria negra ocorre dentro
do processo de Contracultura, desencadeado a partir da década de 50,
gue tem seu momento referencial nos protestos da juventude no final
dos anos 60. O surgimento destas novas identidades, segundo Stuart
Hall (2003, p. 34), se da pela descentralizacdo do sujeito, provocado
pelos escritos de Marx, de Freud, Saussure e Foucault.

Partindo desse processo, Hall (1996, p. 68) define identidade
“como uma producdo que nunca se completa, que esta sempre em
processo e é sempre congtituida interna e ndo externamente a
representacdo”. Paul Gilroy (2001, p. 209) complementa afirmando
gue “embora muitas vezes seja sentida como natural e esponténes, ela
[identidade] permanece o resultado da atividade prética: linguagem,
gestos, significagdes corporais, desejos.” Ser negro constitui-se,
portanto, hum produto das préticas sociais.

A dissolucdo da idéia de uma identidade central acaba por
reforcar a necessidade de fortalecimento da identidade étnica, negra
neste caso. Dentro da perspectiva de identidade como construgéo
permanente, Stuart Hall (1996, p. 69) avanca em sua conceituacéo,
afirmando que a questdo da identidade negra deve ser considerada a
partir de duas perspectivas. o ser verdadeiro e uno, cédigos culturais
partilhados; e a questdo do ser e devir, “as identidades culturais
provém de alguma parte, tem histérias. Mas, como tudo o que é
histérico, sofrem transformagdes constantes’. A primeira das cate-
gorias refere-se a tradicdo e a segunda a adequagdo as novas
exigéncias do contexto.

A dualidade, apontada por Hall, tem sido pensada desde o inicio
do século XX por tedricos negros. A principal afirmagdo desta
proposta de andlise constitui-se no conceito de dupla consciéncia,
articulado por W. E. B. Du Bois. Segundo o autor, “Todos sentem
alguma vez sua dualidade — um lado americano [col onizado], um lado
negro; duas almas, [...] dois esforgos inconcilidvels; dois ideais em
guerra em um sO corpo escuro, cuja forca tenaz é apenas 0 que a
impede de se dilacerar” (GILROY, 2001, p. 248).

O conceito propunha discutir as dificuldades enfrentadas pelos
negros, oriundos de uma cultura diferenciada, para internalizarem a
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identidade americana, que Ihe era ainda parcialmente concedida,
em termos de cidadania. Gilroy (2001, p.249) avaia que a dupla
consciéncia, teorizada por Du Bois, surge da simbiose de “trés modos
de pensar, ser e ver”: 0 ser negro, aidentificacdo com estado-nacéo e
com a diéspora.

O Grupo Palmares demonstra, igualmente, em seus discursos a
presenca constante dessa dualidade entre o ser uno e o ser e devir,
principalmente pela presenca macica de negros numa sociedade que
ndo o aceita como cidaddo integral. A identidade negra passa a ser
forjada pela combinago da crenca na existénciade umaAfricaMitica
e na atualizacdo do papel de resisténcia negra no processo histérico
brasileiro, como referencial do ser uno, e a busca da integracéo
completa na sociedade, como o ser e devir.

A propostado 20 de Novembro e, mais do que Zumbi, aimagem
de Palmares acabaria por garantir os referenciais comunitaristas para
congregar 0s hegros pertencentes a esta classe média militante em
torno de uma idéia a ser construida justamente no momento de
otimizacdo politica das classes médias na sociedade brasileira. Nas
palavras da militante Vera Daisy Barcellos, “o fato politico [13 pelo
20] vai nos dar o norte e é o que faz a convergéncia. Vai ser também a
descoberta de uma série de outras coisas. Tipo, 0 que é ser negro? O
gue é ser negro nesse pais?’ (BARCELLOS, 2006)

A proposicdo de modernizar uma tradi¢do, juntam-se as
iniciativas de fortalecimento da auto-estima, desencadeada principal -
mente no Rio de Janeiro, influenciados por movimentos como Black
is Beautiful, o negro € lindo, e o Black Power, enquanto poder negro.
A combinacdo de todos esses fatores acaba por, ainda na década de
70, gerar uma hova postura frente a condicdo de ser negro numa
sociedade cuja elite descende dos col onizadores europeus.

A resisténcia e subversdo, proposta pelo Grupo Pamares,
encontravam-se principalmente no campo discursivo e ndo da acéo.
Dentro deste quadro, o uso da imprensa teve papel fundamental
na legitimacdo do grupo e principalmente do seu discurso. Como
instancias sociamente reconhecidas, as matérias e notas deram
visibilidade a0 Palmares e o consequiente reconhecimento. A publi-
cacao do caderno especial no jornal ZH, em 1972, respaldou as agtes
do grupo em nivel estadual (REVISTA ZH, 1972). JAno ano seguinte,
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através das péginas do Jornal do Brasil (GARCIA, 1973) iniciaafase
de reconhecimento nacional, consolidada com a publicagcdo de um
manifesto em 74 no mesmo jornal (GARCIA, 1974).

A relacdo do Palmares com a imprensa pode ser analisada em
dois momentos distintos. Inicialmente, os veiculos eram utilizados
para publicar o resultado das pesquisas sobre personagens negros da
histériado Brasil e 0os convites para encontros e apresentactes. Depois
do primeiro ato evocativo ao 20 de novembro, osjornais passam a ser
utilizados para divulgar as idéias e propostas do Pamares a fim de
gue as pessoas fizessem um exercicio de reflexdo e, principa mente,
revissem suas posi¢des. Também buscavam, com isso, a adesdo cada
VEez maior se Ndo ao grupo, as suas idéias.

A comparacdo entre os manifestos publicados pelo grupo
Palmares em 1972 e 1974 possibilita uma boa andlise da transfor-
macdo de um discurso mais culturalista para um mais politico, da
discussdo tedrica para aprética. O primeiro documento busca apontar
a situacdo de marginalizagdo em que 0 negro se encontra e as
possibilidades reais de superacdo dessa condi¢do. Em 1974, com
criticas bem mais contundentes, buscam explicagdo também na
submissdo da maioria dos negros de classe média ao sistemaque lhe é
imposto, principalmente aos que buscam alterar sua situacdo, através
do brangueamento social.

Asjustificativas apresentadas pelo grupo em 1972 referem-se a
construgdo de uma base tedrica consistente para o reconhecimento da
tradicéo e da histéria da presenca negra no Brasil. Objetiva com isso
alertar a condicdo de aculturacdo sofrida historicamente, sendo, desta
perspectiva, a reapropriacdo dos elementos da cultura negra de-
terminante para que 0 negro possa se impor como ser humano com-
pleto.

No manifesto de 74, referem que a estrutura dominante nega o
acesso da populagdo negra ao seu passado, ignorando sua cultura por
forca da alienacéo. Para a superagao desse processo, 0 grupo buscaria
alertar, com acles diretas nas comunidades, “no sentido de reavivar
as verdadeiras raizes culturais do negro brasileiro” (GARCIA, 1974).
Esse objetivo esteve presente desde o inicio do grupo, como reforca
0 depoimento de um dos fundadores do Palmares. “Era um po-
sicionamento contrario a historiografia dita oficial [...] Propunha-nos
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a estudar um pouco mais de Historia, rever a histéria do Brasil e a
histéria do negro que nos passavam” (SILVEIRA, 2004).

Na relagdo com o contexto social, os manifestos também
demonstram uma construcdo mais politica do discurso do grupo. Em
1972, o grupo defendia que o estado de inferioridade econbémica e
cultural em que se encontrava o negro era fruto da escraviddo e da
autoridade paternalista que se mantinha vigente em nossa sociedade.
Além disso, a caréncia de educacdo seria responsavel pela apatia dos
negros em sua situacao.

No documento de 74, osintegrantes do Grupo Palmares analisam
a politica externa e afirmam que 0s negros mais esclarecidos alie-
nam-se, ndo buscando proteger atradi¢ao e histérianegracomo forma
de afirmacdo coletiva, facilitando a alienagdo da maioria negra. Na
6tica do grupo, muitos convivem tranguilamente com o processo de
brangueamento, mascarado pel o discurso datoleréncia e igualdade de
oportunidades. Para isso, buscam a acomodacdo ao sistema de
discriminagdo racial, como o casamento inter-racial para adquirir
status social e o afastamento dos negros com menor poder aquisitivo,
buscando ser excegdo aregra.

A discussio sobre a historiografia oficial e a necessidade de
revisdo desta esta colocada como questdo central nos dois manifestos.
O primeiro refere que os desvios e confusbes sao tantos que criamos
reservas frente amitos que estejam em oposi¢ao ao sistema, como € 0
caso de Zumbi. Reforcam, no entanto, aimportancia de Palmares que
€ visto pela historia oficial como agdo civilizadora e ndo como um
protesto social.

A criticaao processo de apagamento damemoria sobre Palmares
radicaliza-se em 1974. Segundo o manifesto, os fatos ligados ao
quilombo s&o pouco divulgados e bastante deformados. Teriam sido
apagados pela cultura académica, incluindo a historiografia marxista,
tida como omissa em relacdo a esse episddio e as demais rebelides
negras. “ Estavam tentado manipular o passado naAfrica e nas Améri-
cas para o resto do mundo”, reafirma Anténio Carlos Cortes (2005).

A experiéncia de Palmares esta no centro da proposi¢éo do
grupo. Os dois manifestos dedicam suas aberturas a andlise do
movimento libertério dos negros e a abordagem deste pela histéria
oficial. Argumenta-se, no primeiro momento, que Palmares consti-
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tui-se num fato importante de nossa histéria, desprestigiado
oficialmente. 1sso porque se trata de um movimento de resisténcia
duradouro dentro da capitania mais rica de uma das colbnias da
principal forca maritima, ao lado da Espanha, do século X1V e XV.
Coloca o advento de Palmares como um “ protesto social em busca de
afirmagdo dos direitos humanos, de honra e dignidade” (REVISTA
ZH, 1972, p. 05) de todo um povo.

A andlise feita em 1974 prop8e Palmares como fruto de uma
“reacdo constante e reiterada da escraviddo”, uma estratégia de
oposicdo ao sistema escravista, retomando Rebelides na Senzala
(MOURA, 1988). Palmares é visto entdo como um “Estado negro livre
de atrocidades dentro de um pais col6nia, resultado da capacidade
criadora de uma raga’ (GARCIA, 1974, n.p.). Também vislumbra
Palmares como um “sistema social econdmico e politico, baseado na
igualdade dos membros’ (idem). A situacdo politica do pais €
abordada, referindo apecha de comunistaaquem falade Palmaresem
funcéo do uso feito pela esquerda desta imagem.

As justificativas e objetivos apontam que 0 grupo passou da
proposta de construgdo tedrica para a necessidade de acles junto a
comunidade que ndo tinha 0 mesmo acesso as informacdes e que, por
isso, ndo tomavam consciéncia de sua situacdo social. Tendo como
proposta inicial ser uma “forca negra gque fale das necessidades de
umaraca’ e denunciando a omissao da historiografia quanto ao negro,
partem para agdes de cardter mais abrangente como a revisao
historiogréfica e mesmo o guste da cultura Ocidental (GARCIA,
1974). “[...] nesse meio tempo foram surgindo outras coisas. |déias
gue estdo hoje sendo implementadas. A questdo da Educacdo, a
revisdo dos livros didéticos. 1sso € uma das coisas que propde o
manifesto de 74, do Jornal do Brasil” (SILVEIRA, 2005).

No entanto, a proposta do grupo, outrora vista como inédita pela
grande imprensa e mesmo como uma forma de burlar a censura e
falar em liberdade, vai perdendo espaco na proporcéo inversa da
repercussao socia. A demanda por divulgagdo dasidéias levao grupo
apensar num periédico. Diversos esbocos chegaram a ser el aborados,
sem que nenhum tenha sido executado. A propostade um jornal evolui
de maneiraindependente ao Palmares, originando um tempo depois o
grupo Ticdo, que publicou a primeira edicdo em margo de 1978. O
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novo grupo contava com integrantes do Palmares, que se dividiam
entre as atividades (BARCELLOS, 2006).

Reafirma-se aqui o carater subversivo das propostas e da postura
do grupo frente a estrutura e a conjuntura da sociedade brasileira do
periodo. Subversivo no sentido de enfrentar umasituacéo adversapara
modific&la. Tendo a cultura, a histéria e aimprensa como campo de
disputa, suas propostas defendem modificagfes na estrutura social,
econdmica e politica. Suas referéncias para construcéo discursiva
também se impunham como contrérias a ideologia hegeménica por
romper as fronteiras do nacional, buscando formas de representacéo e
contatos na diéspora.

A flexibilizacdo dafronteiranacional, junto com o enfrentamento
de pressupostos basilares da ideologia militar, principalmente a de
cultura e integracdo nacional, constitui-se na principal questao
colocada na esfera politica. Ao imporem a existéncia de uma cultura
negra, rompem com a possibilidade de um projeto cultural Gnico. Por
denunciarem afalta de igualdade social, colocam em questionamento
0s pressupostos de relagdes raciais democréticas e da possibilidade de
cidadania plena.

Apesar dos Orgdos de seguranca militares e os intelectuais,
ligados ao regime e defensores da historiografia tradicional, te-
rem monitorado a mobilizagcdo negra (NASCIMENTO, 1981), ndo
conseguiram dimensionar a modificacdo estrutural que estava se
iniciando. Preocupados com agdes concretas, como as ocorridas nos
Estados Unidos ou na Africa do Sul, ignoraram a forga do simbolico
como mobilizador e transformador de uma sociedade. N&o apre-
enderam, portanto, averdadeira dimensdo subversivada proposta, que
culminou com a reorganizacdo dos negros brasileiros em torno da
idéia ressignificada de quilombo.

Os atos evocativos se sucederam de 1971 até 1977. Neste
periodo, foram sendo ampliados e realizados em diversos outros
estados. Consolidado e institucionalizado o 20 de Novembro, pelo
movimento negro, 0s atos evocativos realizados para afirmar a data e
todo o seu simbolismo acabaram perdendo a motivagdo. O Grupo
Palmares havia atingido plenamente seu principal objetivo que era o
de encontrar uma alternativaao 13 de Maio. Deixou de existir, em sua
primeirafase, em 08 de agosto de 1978.
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As principais transformagfes propostas e buscadas pelo
Palmares, no entanto, encontravam-se na esfera socioecondmica, com
apossibilidade de ocupar novos lugares sociais dos que os concedidos
historicamente. A proposta mantém-se até hoje como devir, por alterar
o lugar de memoéria do negro na histéria daformagéo social brasileira.

O movimento negro moderno, iniciado em meio a ditadura,
redirecionou o projeto de integracdo na sociedade brasileira, buscado
desde a abolicdo. Rompendo com uma tradicéo forjada pelos grupos
hegembnicos, de integracdo pela assimilacdo [branqueamento],
propde um viés negro para negociar sua inclusdo social e 0 acesso a
cidadania, através da construcdo de uma identidade étnica afro-
referenciada.

O discurso construido pelo Palmares se contrapds ao discurso
estruturante da sociedade brasileira e também o da conjuntura
ditatorial, adotando um carédter subversivo por enfrentar uma situacao
adversa a fim de superéla. Colocaram-se contra o oficialismo ao
defenderem a substituicdo do 13 de Maio [Dia da Abolicéo] pelo 20
de novembro [Dia do Negro]; ao proporem uma revisdo da
historiografia; ao afirmarem um her6i ndo reconhecido [Zumbi]; ao
romperem com o conceito de nacional para definicdo de cultura; ao
manterem-se ligados a ideologia de esgquerda, apesar da perseguicao
do estado; ao utilizar-se daimprensa[espaco de dominio dos discursos
hegeménicos] para propagar suasidéias; e, por fim, ao recriarem uma
“Africabrasileira’, contrariando o pensamento eurocéntrico hegemo-
nico, defendido pelas elites, em todas as suas instancias de poder,
como forma de dominag&o.

No entanto, a acdo do Palmares ndo se tratava de umainiciativa
solitéria, apesar do isolamento do grupo por um determinado tempo.
O discurso elaborado e defendido pelos integrantes encontrou re-
percussdo, ecos e paralelos quando da aproximacdo de outros grupos
negros que também buscavam espagos para Se reorganizar em
diferentes lugares do Brasil. A proximidade dos discursos eratal que
foram unificados quando dafundagéo do M ovimento Negro Unificado
ContraaDiscriminacdo Racial (MNUCDR), depois renomeado como
Movimento Negro Unificado (MNU).

A maior realizacdo do MNU em seu processo de organizacao foi
ainstituicdo, em 1978, do Dia Nacional da Consciéncia Negra, 20 de
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novembro. Projeto este que havia sido iniciado no comego da década
por quatro jovens negros em sua busca da possibilidade de ser negro e
de ter o direito a cidadania brasileira, elementos constituintes da
dupla consciéncia, estruturadora da nova identidade étnica. Proposta
essa que surgiu a partir de encontros e discussoes na Ruada Praia, no
Centro de Porto Alegre. A afirmagao dessa identidade negra, iniciada
na décadade 70, também pelo Palmares, e principalmente o caréter de
militncia resistente tornou-se referéncia para 0S grupos negros
surgidos a partir de entdo.
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A rede associativa negraem
Pelotase Rio Grande

Beatriz Ana Loner

Naregido de Pelotas e Rio Grande, aintroducdo do negro se deu
precocemente, juntamente com o povoamento da regido, intensifi-
cando-se a partir do final do século XVIII, com o desenvolvimento
das charqueadas, o que resultou numa das maiores concentragtes
regionais do elemento afro-descendente. Pelotasteria 1.226 escravos
em 1814 e 4.788 em 1859, alcancando o apice de 6.526 em 1884, mas
decrescendo para 2.831 no ano seguinte, devido a estratégia de
transformac&o dos escravos em contratados. Por fim, em 1887, perto
da abolicao, teria apenas cerca de 338 escravos. No cOmputo geral,
isso significava que este municipio, sozinho, era responsavel pela
utilizacdo de quase 10% do total de escravos do estado (BAKOS,
1982, p. 22-23).

Embora fosse a charqueada a maior utilizadora de méo-de-obra
escrava, eles também eram empregados em todo o tipo de trabalho
bracal, incluindo o doméstico e atividades urbanas, como artistas
(profissional especializado), carregadores, estivadores, pedreiros,
pintores e demais trabalhadores. Nas cidades as possibilidades dos
escravos conseguirem comprar sua liberdade eram maiores. Ao final
do Império, muitos deles ja haviam se libertado e iniciado a
organizagado étnica nas duas cidades. Em Rio Grande, em 1888, foram
encontrados cerca de 5.573 negros ou pardos, 0 que correspondia a
27,48% da populagdo.**

No inicio da Republica, as estatisticas acusavam cerca de 7.035
negros e mesticos, o que correspondiaa 30,7% do total dos moradores
urbanos de Pelotas. Este percentual reduziu-se muito ao longo da
Republica Velha, pois em 1940, do total dos habitantes do municipio,
apenas 15.311 eram negros ou pardos, correspondendo a apenas
14,6% da populacdo. Agueles que permaneceram ha regido con-

147 Almanaque Literario e Estatistico para o Rio Grande do Sul para 1889, p. 202.
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tinuaram exercendo as mesmeas atividades e também se empregaram
em oficinas, naconstrucdo civil e nostrabalhos do porto. Em Pelotas,
eles foram o principal elemento operério e praticamente eram en-
contrados em todo o tipo de trabalho manual . Nas fabricas de chapéus,
0S mestres e contramestres eram brancos, mas o trabalho era feito
pelos negros, tal como nos curtumes. Nas fébricas de cerveja, havia
muitos negros, especiamente na fabrica Brahma e no porto, na
Brasil.**® Em Rio Grande, formaram parte importante dos traba-
Ihadores do Novo Porto, atuando na construcéo dabarra, nos estaleiros
€ nos servigos vinculados ao carregamento de mercadorias nos na-
vios, aém dos frigorificos. As fébricas de tecidos empregavam
especialmente mulheres, nas duas cidades, as quais também cons-
tituiam a mé&o-de-obra do setor de servigos, em trabalhos domésticos
ou oficinas de costura, embora estivessem pouco representadas no
comércio. A fata de emprego na regido fazia com que, freqlen-
temente, os homens se deslocassem de uma a outra cidade, o que
contribuia para a troca de experiéncias e ampliacéo de redes de
sociabilidade. Uma estratégia muito empregada e valorizada por eles
era a busca de empregos no setor publico, seja nas forgas armadas, ou
no funcionalismo federal, estadual e municipal, onde havia menos
discriminacdo e o0 emprego era mais estavel (CARDOSO, 1962).

Em Pelotas, a discriminacéo racial foi muito forte, consubs-
tanciando-se, nos primeiros anos da Republica, no impedimento em
utilizar espagos publicos, como algumas pracas, freqientar clubes e
cinemas, cafés, confeitarias, bares e, em aguns casos, até barbea-
rias.*® Essa situagdo, se trazia resignagdo para varios, foi combatida
por outros, entre eles alguns dos integrantes do jornal A Alvorada.
Também forasteiros, especialmente marinheiros e militares afro-
descendentes provenientes do norte e nordeste do pais, de passagem
por Pelotas, surpreendiam-se com a discriminacdo existente, ndo raro
insurgindo-se contra ela e exigindo sua entrada, com o que fran-
gueava-se a entrada para todos (LONER, 2001).

148 Depoimento de Jose Facundo Mira, em 10 de julho de 1996.

149 As formas de discriminagéo na cidade transparecem nos relatos de vérios dos moradores
negros da regido. Ver Della Vecchia, 1994. Também Claudestine Silveira, em entrevista a
Mércia de La Torre, realizada em abril de 1986, aponta um preconceito maior em Pelotas do
que em Rio Grande.
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Entende-se que € a necessidade daluta contra o preconceito uma
das raizes da complexa organizagdo negra na cidade de Pelotas, pois
ela forgou-os a tomar atitudes compensatérias e de defesa contra a
segregacdo, o que levou a formagdo de extensa rede associativa. As
entidades criadas visavam congregar a comunidade negra e elevé-la
culturalmente, procurando lutar contra a marginalizacéo e a exclusdo
social e econdmica em gue foram deixados depois da abolicdo. Em
contraste, na cidade de Rio Grande, que possuia caracteristicas de
cidade portuéria, mais oper&ria e com mais érgaos federais, houve
menor discriminacdo racial e sua rede associativa também foi con-
sideravelmente menor.

Da mesma forma, no futebol, houve um largo periodo em que
guase ndo houve times mistos (somente os times de vé&rzea ou de
fabricas possuiam jogadores de todas as cores), com o que, no estado,
se formaram trés ligas de futebol negras: a Liga José do Patrocinio,
em Pelotas, a Liga Rio Branco, em Rio Grande e a Liga Nacional de
Footbal Porto Alegrense, em Porto Alegre. Essas ligas vigoraram
durante a segunda e terceira década do século XX, desaparecendo
conforme diminuiu a segregacdo racial no futebol. Assim, naraiz da
organizagdo, estd também a luta contra o preconceito, além da oferta
de oportunidades de socializacdo e lazer & comunidade negra.

A luta abolicionista e o inicio da organizagdo negra

O inicio de sua organizagdo em Pelotas data do tempo do
Império, com a congregagdo em irmandades catélicas, como a
Irmandade Nossa Senhorado Rosério e alrmandade de Sao Benedito,
esta Ultima responsavel pela fundacdo e manutencdo de um asilo para
criancas'™ na cidade, a partir de 1901. A primeira entidade leiga a
aparecer foi a S. B. Feliz Esperanca, provavelmente em 1878, que
terminou constituindo-se na principal associagdo negra, permitindo, a
partir dela, a criac8o de vérias outras, que utilizavam sua sede e com
guem compartilhavam socios. Foi, também, uma das mais longevas,
existindo pelo menos até 1917, quando deu origem a um clube

150 Este asilo foi fundado por algumas das principais liderangas negras e durante alguns anos
manteve uma diretoria branca e outra diretoria negra. Fundado apenas para meninas, logo
comegou a amparar criancas de qualquer sexo e cor.
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carnavalesco. Aceitava socios livres e libertos ou escravos, con-
tribuindo para a libertacdo desses Ultimos. Tal como ela, se cons-
tituindo de forma mutualista e participando dos esforcos abolicio-
nistas, temos a Fraternidade Artistica, fundada em 28/10/1880,
entidade de artesdos negros. Na década de 1880, essas entidades
tiveram importancia naluta pela abolicéo, tendo-se ainda constituido,
em 1884, o Centro Ethidpico, criado para a representacdo politica do
grupo na luta abolicionista. Aparentemente, funcionaria pela agre-
gacdo de comissdes que incluiam a representacdo de etnias originais
africanas e das entidades locais.

A sociedade Deus, Fé e Caridade, “confraria religiosa leiga
organizada por negros libertos” (MELLO, 1994) foi criadaem 1882 e
destinava-se a libertar escravos através da compra e aforria. Também
estiveram presentes afestadaAbolicdo, em 1888, o clube negro Netos
d’'Africa e o Clube Carnavalesco Nag6. Este tltimo fora criado em
1882, com forte influéncia magdnica e com a presenca, em sua
diretoria, de v&rios elementos que também estardo compondo a
associacdo Recreio dos Artistas, de artesdos brancos e magonicos e a
Associacdo Beneficente Classes Laboriosas, iguamente de origem
magonica. As evidéncias, portanto, sugerem que este clube — que se
apresentava com fantasia de negros no carnaval — era, naverdade, de
brancos, que trabalhavam no comércio ou na érea de prestacéo de
servigos e que lutavam pela causa abolicionista.’>* Duas associacdes
gue parecem compartilhar a mesma formag&o em Rio Grande s&o o0s
Clubes Mina e Congo, e também se encontraram pistas da existéncia
desses clubes em Porto Alegre.

Nagrande |uta pelaabolicdo, merecem destaque algumas figuras
entre o grupo pelotense, como afamiliade Manoel Conceicdo daSilva
Santos, que foi proprietario do jornal A Voz do Escravo, presidente
da Fraternidade Artistica e membro da diretoria de dois clubes
abolicionistas, aém da Irmandade Nossa Senhora do Rosario. Com a
Republica, seus filhos foram liderancas de muitas associactes negras
da cidade e um neto seu, Carlos Santos, foi lider sindical em Rio
Grande e deputado estadual por longos anos. Nessa Ultima cidade a

151 A ambigtidade do clube Nagb ja foi tratada em outro trabalho. Ver LONER, Beatriz.
Negros: organizacéo e luta em Pelotas. Histéria em Revista, v. 5, p. 7-28, dez. 1999.
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representacdo do grupo negro, no final do Império, foi feitaatravés do
Grémio Recreio Operéario, fundado em 1885 e que foi encontrado pelo
menos até 1957, embora tenha passado por muitas modificacdes ao
longo de toda sua existéncia. Em Rio Grande, também existiu uma
irmandade de Nossa Senhora do Ros&rio, mas ndo se obteve
informagdes se sua constituicao era, como nas demais, representativa
dos negros do lugar.

A organizacdo negra na Republica

Até 1888, haviaum esforco geral da sociedade paraterminar com
a instituicdo escravista. Varias entidades, inclusive associacdes de
imigrantes, participaram deste esforco comum, pois se tratava de
resgatar o valor do trabalho manual e dignificar o trabalhador.
Contudo, apos este periodo, os negros foram deixados sozinhos e 0
preconceito de cor se intensificou, ocasionando a hecessidade da
ampliacdo da rede associativa étnica. Criaram-se fortes entidades
recreativas e carnavalescas, grupos teatrais e esportivos e até asso-
ciagdes politicas. As entidades mutualistas, entretanto, permaneceram
atuantes, e foram, nesta etapa de transicdo, os elementos mais
importantes para a congregacdo da comunidade negra, pois ndo se
limitavam as atividades de socorro mutuo, mas buscaram formar
bibliotecas, manter aulas para os socios e suas familias, organizar
palestras sobre assuntos de interesse, agregé&los em festas e
guermesses, preenchendo uma variedade de funcOes, essenciais para
um grupo t&o desprotegido e carente de amparosinstitucionais naquele
momento. Suas sedes freqlientemente serviam de abrigo, temporério
ou permanente, para varias outras entidades. Em suma, em Pelotas
procurou-se criar uma rede que contemplasse todas as necessidades
daguela comunidade, amparando-a em sua caminhada numa cidade
gue se apresentava hostil e preconceituosa. A maior delas, que
efetivamente cumpriu o papel de entidade-méae, sediando outras e
aglutinando os esforcos da comunidade, continuou a ser a Feliz
Esperanca, nessa fase. Uma das grandes preocupacfes das suas
liderancas era com a educacdo e o nivel cultural do grupo, através da
promocgdo de palestras, estabelecimento de aulas para sdcios para
tentar sanar estasfalhas. As outras entidades apenas mutualistas foram
bem menos resistentes, desaparecendo em poucos anos. Destaca-se




RS Negro — Cartografias sobre a producédo do conhecimento 251

aqui a Sociedade de Socorros MUtuos Princesa do Sul, fundada em
1908, que apresenta a intrigante perspectiva de uma diretoria
constituida, em sua totalidade, por mulheres. Claro que se pode estar
frente a pratica, comum nagueles anos, de se ter uma diretoria de
homens e uma de mulheres, mas isso era restrito as entidades
recreativas e era uma forma de envolver as senhoras na promocao de
atividades festivas, 0 que néo era 0 caso. Essa entidade talvez tenha
derivado da Sociedade de Socorros Mértires da Princesa do Sul,
encontradaum ano antes, ja depositando peculio em Caixa Econdmica
€ com um nome muito significativo pelo seu tom de denincia, mas
incomum aépoca, em que aidéiaerareforcar aligacéo com osvalores
operarios e republicanos ou da raga (“filhos do trabalho”, “demo-
cracia’, “progresso”, “unido africana’). Apenas quanto aosrecreativos
se permitia boa dose de improviso e informalidade nos nomes, como
se vera depois.

Em Rio Grande, encontrou-se a Sociedade Cooperativa Filhos
do Trabalho, fundada em 30/11/1890, a Unica que discrimina, em seu
estatuto, a cor como critério de filiagdo, aceitando exclusivamente
pardos e pretos. Posteriormente, suas liderangas ser8o encontradas
tentando formar outras associacfes de classe, agora mistas, até o
surgimento da Sociedade Unido Operaria que, integrando liderancas
negras e brancas, se consolidard como a principa central sindical da
cidade até o golpe militar de 1964.

J4 em Pelotas, a principa entidade operéria do inicio da
Republica, a Liga Operéria, tinha préticas discriminatérias contra
operarios negros e/ou pobres,*>? for¢ando o surgimento de duas outras
entidades, a Uni&o Operaria Internacional, em 1897, e a Uni&o Ope-
réria, em 1905, ambas mistas, a primeira com forte influéncia
socialistaem seu seio, cujas diretorias contemplavam bom nimero de
afro-descendentes. A Unido Operaria Internaciona tinha, em sua
primeira diretoria, 14 dirigentes negros, num total de 16 membros
(87,5%), os quais ocupavam todos os postos de importancia, mantendo
guase a mesma propor¢do na segunda, além de sua sede ser na
Sociedade mutualista Feliz Esperanca, a mais importante entidade
negra daquele momento. Talvez uma dissidéncia sua, o Centro

152 Em 1913, a Ligafoi tomada pelos anarquistas, passando a ser aberta a todos os operarios.
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Operario 1° de Maio, que eraumaorgani zacdo de chapel eiros, também
possuia expressiva quantidade de liderancas negras (61%), embora
possivelmente fossem brancos os ocupantes de quatro dos seus
principais cargos. No século XX, a Unido Operédria terd vérios
operdrios negros em suas direcdes, sucessivamente, até seu fim, em
1937. Outro dado de destaque é que as liderangas da etnia negra
também participaram, concomitantemente ao trabal ho de organizacéo
da classe operaria ha regido, de um fenémeno que pode ser chamado
de dupla militancia, ou sgja, de classe e de raga.

Defende-se a posi¢cdo de que 0s negros tentaram sua integracéo
na sociedade através de sua consolidagdo como trabalhadores, neste
sentido, a luta pela organizagdo da classe operéria ocupou papel
importante na estratégia de suas principais liderangas, as quais
participaram, a0 mesmo tempo, de associagles classistas e de
associagdes negras. Pel as proprias contingéncias externas impostas ao
grupo, ele era o que tinha menor possibilidade de ascender na escala
social e, portanto, era o maior interessado na conquista e manutencdo
de posi¢des operarias dentro da sociedade, o que abrangiadesde aluta
pela melhoria das condicfes de vida, salde, urbanizacéo e educacdo
popular até as lutas propriamente classistas e organizatérias do
operariado. Devido a isso, encontra-se sempre a presenca das
associagdes negras em todas as festas operdrias, ou participando de
lutas e comemoragBes da classe. Elas comemoravam o Primeiro e 0
Treze de Maio e varias reunides de sindicatos ou centrais operérias
foram realizadas em sedes de entidades negras, tanto no inicio da
Republica como posteriormente.

Quanto as entidades teatrais negras, tiveram maior difusdo em
Rio Grande, iniciando com a ja citada Uni&o Recreativa Operéria, e
continuando nas décadas seguintes com o G. L. Dramético Carlos
Santos (1928/29), além de haver uma boa participagcdo negra no
Grémio Dramético Filhos do Trabalho, vinculado a Sociedade Uni&o
Operéria, que durou pelo menos 15 anos. Os grupos teatrais em
Pel otas freglientemente estavam unidos a entidades recreativas mais
amplas, embora de 1906 a 1914 exista o C.D.C. dos Operérios e, em
1933, aCia. Negrade Operetas e Variedades Pel otenses. Das entidades
musicais, as maisimportantes foram as bandas, muito requisitadas em
todas as festas e solenidades e nas quais adiscriminacdo racial sempre
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foi menor, sendo freqliente bandas que aceitavam musicos afro-
brasileiros, como a Banda Musical Unido Democrata, nascida em
Pel otas, em 7 de setembro de 1896, com fundadores negros e brancos.

Houve dois periédicos negros em Pelotas, A Alvorada (maio de
1907) e A Vanguarda (1908), este ultimo como provavel dissidéncia
do primeiro, talvez motivada por formas diferentes de entender a
integracdo racial na sociedade brasileira, ja que A Alvorada, em sua
linhaeditorial, procurava destacar avalorizacdo do negro e aelevacéo
cultural e socia do grupo inserindo-se na classe operaria, tendo um
carater de jornal negro e operdrio.’** N&o se conseguiu exemplares do
A Vanguarda, mas sabe-se que seu proprietério foi o primeiro redator
do A Alvorada, possuia um perfil de classe média, pois era escrivéo
auxiliar de cartério e magom. Além destes, deve-se destacar dois
jornais comemorativos, com nameros Unicos, o Ethiophico, de 1886,
obra do clube de mesmo nome, e A Cruzada, surgido em 13 de maio
de 1905, comemorando ainstalacdo do Clube José do Patrocinio. Em
Rio Grande, O Tagarela foi um jornal surgido em 1° de maio de 1929,
durou até a década de 1940, sob a direcéo de Coriolano Benicio, ator
e diretor teatral.

Quanto as entidades recreativas, bailantes ou carnavalescas,
foram uma constante presenca ha organizacdo negra, terminando por
se constituirem, depois da reciclagem ocorrida por volta dos anos 20,
nas principais entidades, junto com os times de futebol. Por fim, ao
redor dos anos 40, foram as Unicas entidades remanescentes de toda
essaorganizagcdo. Cronologicamente, aprimeiraaaparecer em Pelotas
foi aRecreio dos Operérios, fundada ainda na década de 80 do século
X1X, como sociedade bailante e dramética. Dela originou-se, por
cisdo, a sociedade Satélites do Progresso e, mais tarde, surgiram as
associagtes Flores do Paraiso (agosto de 1898) e Quadro da Alianca
(1901) e, por fim, a 24 de Junho ea S. R. B. Sete de Setembro, cada
uma delas durando aproximadamente uma década, com excegdo da
Satélites do Progresso, que pode ter completado sua maioridade, mas
mudando seu nome para Simpéticos do Progresso, ao que tudo indica.

153 O periddico durou mais de 50 anos. Santos (2003) considera a atuacéo do seu grupo de
redatores tdo importante em relagdo a comunidade negra da regido que os chama de
“intelectuais organicos’, no sentido gramsciano do termo.
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Nacidade vizinha, com aRepublica, surgiua$S. D. P. Unido Recreativa
Operéria, ndo se sabe se vinculada ao Grémio Recreio Operério, e
depois o Clube 28 de Setembro e a Sociedade Democracia e Progresso,
ambas persistindo por mais de umadécada, além do Clube 13 de Maio,
gue teve uma existéncia mais breve.

Por volta de 1920 e nos anos seguintes, surgirdo em Pelotas
0s clubes carnaval escos negros mais expressivos, o Depois da Chuva
(19/2/1917), seguido pelo Chove Ndo Molha (26/2/1919), o Fica Ai
Paralr Dizendo, (27/1/1921), o Quem Ri de Nés Tem Paixao, também
de 1921, e 0 Esta Tudo Certo, que surge apenas em 1931. Esses clubes
representavam setores diferenciados dentro do grupo, mas nao é f&cil
captar suas nuances de representacdo. De forma geral, sabe-se que o
Fica Ai para Ir Dizendo era um clube que se poderia chamar a elite
negra pelotense, ndo tanto pela profissdo de seus integrantes, mas
porque era necessario ter um melhor nivel financeiro para poder
atender a todas as exigéncias, especialmente de vestudrio e par-
ticipagdo social. O Chove N& Molha e o Depois da Chuva eram
clubes mais populares e com menor rigor associativo (GILL e
LONER, 2007).

Em Rio Grande, em 1° de janeiro de 1920, surge, de forma
despretensiosa, com 19 integrantes, entre foguistas e carvoeiros da
marinha mercante, um rancho carnavalesco, posteriormente se
transformando em uma importante entidade, sediando vérias outras, o
Braco é Braco, que perdura até hoje. Em julho de 1926, surge o C.C.
Estrela do Oriente, que parece reunir elementos de uma melhor
posicdo socia entre o grupo e que comemorard suas bodas de prata,
antes de desaparecer, por volta de 1948. Um pouco antes dele, havia
surgido o Anjinhos da Terra, por rivalidade com o Brago € Brago, e
em 1941 surgiu o Floresta Rio Grandina ou Floresta Rio Grandense.

Havia, ainda, os diversos times de futebol, alguns apenas de
negros, e os times de fébrica, de composicdo mista. Eles sdo en-
contrados em ato nimero, devido ainformalidade de sua composi¢éo,
0 que é evidenciado inclusive no nome. Devido a discriminagdo
reinante no futebol e também ao caréter de amadorismo do esporte na
época, a maioria dos times mais importantes era de brancos, assim 0s
negros galichos criaram Federages de Futebol para poderem jogar
em momento mais compativel com seus empregos e também ter a
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chance de participar desse esporte. Muitos desses times de futebol
eram interligados aos clubes carnavalescos; o Fica Ai teve um clube
de futebol aele vinculado no final dos anos 40 e 0 Chove era préximo
do S.C. Américado Sul. Alguns times de futebol também promoviam
bailes e outro esporte prestigiado naquele momento era o ping-pong,
em que tornei os de adol escentes deslocavam-se de uma aoutra cidade.

Por outro lado, os clubes carnaval escos continuaram aamparar a
existéncia de variadas agremiacbes em seu interior, com gquem
compartilhavam socios. Assim, o Brago é Brago deu condi¢cfes a
criacdo de Grémios Draméticos, para adultos (G.L.D. Carlos Santos)
ou infantil (Grémio Petizada Bracista), além de blocos carnavales-
cos que serviam para auxili&los em suas campanhas financeiras,
promover festas e quermesses e congregar associados. Alguns deles
terminavam se autonomizando, como o Bloco das Sevilhanas, que
nasceu dentro do Chove e se constituiu como entidade independente
posteriormente.

As entidades politicas foram muito efémeras na Primeira Re-
publica, ndo passando de associacBes formadas por mobilizagdes
pontuais para que deputados negros de outros estados pudessem
assumir cadeiras de representacdo politica na Camara dos Deputados.
A principal campanha desse tipo, desencadeada a partir de Pelotas,
mas com abrangéncia em todo o estado, foi em 1909, quando foram
criadas varias associagdes, como 0 Centro Etiépico Monteiro Lopes,
para lutar pela posse do deputado de mesmo nome que, Vitorioso,
visitou Pelotas e 0 estado. A segunda surgiu quando houve dividas
gue fosse diplomado Alcides Bahia, eleito pelo Amazonas em 1924.

Foi em 1933 que surgiu sua principal associacdo politica, a
Frente Negra Pelotense, que representou um importante avanco no
sentido da afirmacdo do negro em Pelotas. Seus representantes
lutavam contra a discriminacdo racial e buscavam, através da
educacdo, capacitar os afro-descendentes a buscar uma melhor
posicdo na sociedade. Essa frente, espelhando-se na Frente Negra
Brasileira de Sdo Paulo, tinha uma diferenca fundamental em relacéo
a esta porque, ideologicamente, sua lideranca posicionava-se bem
mais & esquerda do que a Frente paulista, que apoiava Vargas e suas
medidas xendfobas e corporativistas. Atacando a discriminagdo, os
membros da Frente foram alvos da mesma na cidade, tendo sido
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censurado, em jornal local, seu posicionamento sobre a situagéo do
negro na sociedade pelotense. Outra faganha da Frente foi enviar um
representante, Miguel de Barros, ao | Congresso Afro-Brasileiro no
Recife, em 1934, no qua foi lido seu Manifesto.

A Frente enfrentou vérias incompreensdes, inclusive da propria
comunidade negra, mas manteve-se em atividade de 1933 a 1936, e
recebeu apoio de alguns clubes negros, realizando neles suas reuni es
e palestras, visto ndo ter sede prépria. Muito ligado a esta Frente
estava o jornal A Alvorada, com o qual compartilhavam muitos
redatores e dirigentes, vérios deles de tendéncia socialista, que depois
se apresentariam como candidatos a deputacdo estadual, em 1934,
pelo Partido Socialista Proletario do Brasil, cuja nominata estadual,
composta de oito homes, incluia cinco pelotenses, dentre eles quatro
negros. Estes breves anos da década de 1930 representaram um
momento superior da politizacdo contra o preconceito™ e pela
igualdade racia nacidade, capitaneados pelo A Alvorada que, naquele
momento, contava com uma equipe forte e representativa da co-
munidade.

Em Rio Grande, nunca chegou a se constituir um organismo
como a Frente Negra pelotense. Somente em 1936 surgiu o Centro
Cultural Marcilio Dias, cujo objetivo era integrar-se na campanha de
afabetizacdo oficial do governo, atuando na escolarizacdo dos
homens de cor, tendo conseguido inaugurar pelo menos duas escolas,
dentro de entidades carnavalescas negras, neste mesmo ano.'*
Vinculado a ele, vai surgir, em 1946, o Centro Cultural Luiz Gama,
para lutar pela “valorizagdo do homem de cor”.** Tudo indica que
essas duas associagdes tinham uma visdo bem mais décil einseridana
politica governamental.

Ao longo do século XX, notaram-se duas tendéncias, nao
antagobnicas, mas claramente diferenciadas entre os negros pel otenses
gue se tornam mais evidentes nos anos 30; uma voltada & assimilacdo
total na sociedade e que, permeada pela ideologia do branqueamento

154 Houve varias lutas individuais contra o preconceito. Em 1927, as principais entidades
negras da cidade assinaram uma mog&o denunciando o preconceito, publicado em O
Libertador, de 17/7/1927.

155 A Evolugao, Rio Grande, 8/3/1936; 1/5/1936 e 15/5/1936.

156 | jvro de Atas do Clube Fica A, anos 1946-1947, ata 406, de 29/4/1947.
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(HOFBAUER, 2006), buscava esquecer suas raizes africanas,
voltando sua atencdo apenas as entidades recreativas e esportivas; a
outra lutava pelaintegracdo da raga negra a sociedade brasileira, mas
com o respeito a suas origens através da luta contra a discriminacdo.
Esse ultimo grupo, nucleado ao redor da Frente Negra nos anos 30,
terminou perdendo espaco e sendo silenciado pela politica repressiva
do Estado Novo, uma vez que tinha pouca tolerdncia com mani-
festacBes étnicas diferenciadas e menos ainda com liderancas sindicais
e socialistas.

Essa situacdo reflete também as proprias divergéncias internas
do grupo, em relacdo aforma como deveriam se integrar a sociedade,
0 que estava exposto em clubes que impunham rigidos critérios de
conduta e vestimenta a quem quisesse participar de seus quadros
associativos, utilizando-se do modelo de clubes de classe média
branca, ou de outros que sO aceitavam sOcios pardos, como 0
Democrata, na década de 1930. Mas, estabelecer os contornos entre
as tendéncias de assimilagdo completa, com recusa a herancga africana
e a integracdo, respeitando a diferenciacdo cultural e racia € uma
tarefa dificil, sendo impossivel, pois muitas eram as influéncias que
atuavam sobre aguele grupo e ndo h4, para a maioria, uma dicotomia
claraou evidente. Todos osindividuos do grupo estavam sujeitos, em
maior ou menor grau, as influéncias da ideologia do branqueamento,
da democracia racial, da mora catélica e burguesa da sociedade
brasileira da época e seu comportamento expressava o grau que essas
influéncias o permeavam. Mesmo o jornal A Alvorada, por inter-
meédio de seus colunistas, assumia atarefade vigiar o comportamento
dos jovens, com artigos contra a umbanda, inspirados em uma in-
fluéncia catdlica subjacente.

No estudo da organizacdo negra, foi possivel observar acontinua
reciclagem de suas associacGes em relacdo direta com a evolucéo
sociopoliticae econdmicado pais. Apds 1935, pode-se considerar que
houve uma atenuagédo da rede, que, muito mais ampla e variada no
passado, ficou reduzida apenas aos clubes carnaval escos e esportivos
e depois apenas aos carnavalescos. Mas estes também denunciaram o
racismo, apoiaram a Frente Negra, congregaram e representaram a
comunidade negra da regido, além de lutar, a seu modo, pela sua
elevacdo profissional e social, proporcionando espago para cursos
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profissionalizantes, grupos de danca, e até concursos de beleza que,
mais do que uma aceitacdo do status quo, auxiliaram a definir uma
nova estética, procurando instituir um padréo de beleza negra.

Se a involucdo e a restricdo da sua rede associativa se deram
privilegiando apenas clubes recreativos, dentre eles os carnaval escos
— e este foi um fendmeno claramente observado ao longo da primeira
metade do século XX —, é necess&rio observar que teve origem na
propria evolucdo socia e politica do pais. Assim, com o Estado
assumindo astarefas de prover previdéncia, salide e educacéo atodos,
ndo se tornavam mais hecessarias associacdes com estes propositos.
Times e FederagOes negras tenderam a desaparecer quando terminou
a discriminacdo racia nos esportes . Por fim, as atividades politicas,
desse ou de qualquer outro grupo, foram seriamente afetadas pela
ditadura varguista. Somente nos anos 50 aparecerdo, no Brasil, novos
movimentos e formas de | uta engl obando a populagéo negra. E quando
esse momento chegou, a maioria daqueles militantes j4 havia
desaparecido, levando com eles as memdrias e historias das lutas,
singulares e pontuais, ou cotidianas e permanentes, contra a
discriminacdo e, como eles préprios diziam, “pela elevagdo cultural e
social do negro”.
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ANEXO

QUADROS DA REDE ASSOCIATIVA NEGRA EM
PELOTASE RIO GRANDE

Estes quadros foram construidos com base em pesquisa em jornais e
atas. Na maioria das vezes, ndo trazem a cor de seus fregientadores.
Assim, € provavel que muitos clubes tenham nos escapado e outros,
mistos, sejam consi derados como negros, ou entdo considerados como
de brancos e néo tenham sido col ocados.

QUADRO 1
Associaghes negras ndo-recreativas em Pelotas — 1880-1940
Entidades Tipo I nicio-fim™

Fraternidade Artistica Beneficente 1880-1911
A. B. Lotérica Feliz Esperanca Beneficente 1877-1880
S. B. Feliz Esperanca Beneficente 1880-1917
S. B. Harmonia dos Artistas Beneficente— Mista 1881-1919
Montepio da Unido Africana Beneficente 1890-1893
S. Progresso da Raga Africana Beneficente 1891-1893
Asilo de Orfas S4o Benedito Caridade 1901
Centro Ethiépico Representacfo Pdlitica 1884-1895
Centro Ethidpico Monteiro Lopes Representacéo 1909
Frente Negra Pelotense Luta Politica 1933-1936
Vanguarda Frente Negrina Fazia parte da Frente Existe 1934(7?)
S; aolt\le?‘gsrea de Operetas e Variedades Teatral 1933

O Ethiéphico Edicdo comemorativa 1886

A Cruzada Edi¢do comemorativa 13/5/1905
A Alvorada Periddico 1907-1965
A Vanguarda Periodico 1908

C. C. Alcides Bahia Representacéo 1924

157 E muito freqiiente se saber quando uma soci edade nasce, mas ndo se ter certeza de seu fim.
Devido aisso, adata de seu fim indica apenas a Gltima vez em que se teve noticia da entidade.
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QUADRO 2
PELOTAS — Associacdes esportivas, recreativas ou
carnavalescas'>® negras — 1888-1940

Entidades Tipo Inicio-fim
Club Netos d’ Africa Carnavalesca 1888
Grémio Recreio Operério Teatral — Bailante 1888-1914
C. C. Juventude Pelotense Carnavalesca 1895-1898
S. D. P. Satdlites do Progresso Bailante, Teatral 1891-1911
Simpaticos do Progresso Carnavalesco 1912-1920
S. R. Flores do Paraiso Bailante 1898-1909
7 de Setembro Recregtiva 1908-1917
24 de Junho Recreativa 1911-1932
Quadro da Alianca Recrestiva 1902-1919
C. C. Bahianas Carnavalesca 1908-1912
G. R. daNecessidade Grémio Recreativo 1908-1911
S. B. Unido Operéaria José do Patrocinio Capao do Ledo 2/1/1934
C. C. Chove N&o Molha Clube 1921-2007
C. C. Depois da Chuva Clube 1917-1957
C. C. FicaAi Paralr Dizendo Clube 1921-2007
C. C. Quem Ri de N6s Tem Paix&o Cordédo 1921-1940
C.C. Est& Tudo Certo Cordédo 1931-1942
C. Democréticos Clube 1933-1936
Bloco Futurista Bloco 1937-1948
Liga José do Patrocinio Federacéo Esportiva 1919-1932
S. C. Alianga dos Operérios Clube de futebol 1911
S. C. Juvenil Clube de futebol 1908-1935
S. C. Américado Sul Clube de futebol 1911-1935
S. C. Universal Clube de futebol 1919-1935
G. S. Unido Democrata Clube de futebol 1920-1934
S. C. FicaAi Clube de futebol 1939
G. S. Luzitano Clube de futebol 1921-1934
S. C. Monteiro Lopes Clube de futebol 1913-1927

158 Aqui estdo representadas apenas as entidades maiores. Blocos e grupos carnaval escos ou
teatrais existentes dentro de outras associagdes ndo foram considerados, o que elevaria muito
a sua quantidade.




RS Negro — Cartografias sobre a producédo do conhecimento

QUADRO 3
Associagles negras ou mistas em Rio Grande — 1888-1940

Entidade Tipo Inicio-fim
Sociedade Cooperativa Filhos do Trabalho Mutualista 1890-1892
Club Carnavalesco Recreio Operario Recreativa 1885-1937
Club 13 de Maio Recreativa 1902-1903
S. D. P. Unido Recreativa Operéria Teatral 1890-1892
Clube 28 de Setembro Recreativa 1905-1908
Sociedade Democracia e Progresso 7? 1906-1921
Centro Monteiro Lopes Palitica 1909
G. L. Dramético Carlos Santos Teatra 1928-1929
Club Cultural Brago E Brago Carnavalesco 1920-2007
Grémio Petizada Bracista Teatral 1929-1930
C. C. Estrelado Oriente Carnavalesco 1923-1948
G. C. Anjinhosda Terra Carnavalesco 1925-1938
Floresta Rio Grandina Carnavalesca 1941-1955
Bloco do Chitéo Carnavalesca 1931-1932
Centro Cultural Marcilio Dias Alfabetizadora 1936-1948
Grémio Cultural Luis Gama Cultural 1946-1948
Liga Sportiva Rio Branco Federacéo Esportiva 1926-1929
S. C. Cruzeiro Futebol 1915-1955
S. C. Bento Gongalves Futebol 1929
S. C. Rio Negro Futebol 1923-1937
S. C. Brasil Negros 1926
S. C. Democrata Negros 1929
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“Ascontasdo meu rosario sao
balasdeartilharia’ =

Liane Susan Muller

No dia 12 de setembro de 1909, em Porto Alegre, quase uma
centena de negros reuniu-se paraum cortejo de despedida. O falecido,
alvo de tdo sensivel homenagem, era o africano Thomé Victorino
Inécio, que havia morrido naquela manha de astenia senil, aos cem
anos de idade.

Conhecido como “Tio Thomé”, ele residia, hA muitos anos, em
Porto Alegre, mais precisamente na RuaAvai que hoje separao centro
da cidade do bairro denominado Cidade Baixa. Era, segundo os
redatores do jornal O Exemplo, “homem de bem, trabalhador e
honrado”, qualidades que |he granjearam a maior estima e consi-
deracdo. Ao que parece, profissionalmente, colheu idéntico sucesso,
uma vez que seu obituario menciona alguns bens que teria deixado
aos descendentes por via de testamento.®* Destaque obteve ainda
entre os religiosos, tanto por sua participagdo na Irmandade do
Rosério, quanto pel o trabalho de capataz, exercido junto ao Seminario
Episcopal. A dedicacdo as duas atividades logo despertou o carinho e
a confianca de D. Sebastido Dias Laranjeira, segundo Bispo do Rio
Grande do Sul e grande admirador da Irmandade.¢

Poucas horas apds o0 passamento de “Tio Thomé”, naguela
mesma tarde, a Arquiconfraria de N. Sra. do Rosé&rio cumpriu
solenemente o dever de retirar o Irm&o Confrade da camara ardente

159 Extrato da dissertacdo de mestrado, de minha autoria, intitulada: “ As contas do meu
rosério sdo balas de artilharia”: Irmandade, jornal e associagdes negras em Porto Alegre.
1889 - 1920. Dissertacéo de Mestrado, Porto Alegre: PUCRS, 1999. As referéncias a fontes e
dados feitas a0 longo deste artigo se encontram devidamente declinadas na obra maior. Para
efeito de simplificac8o da leitura, optei por reduzir drasticamente as notas de rodapé.

160 Astenia senil nada mais é do que uma debilidade generalizada por motivo de velhice.

161 Embora exista uma clara referéncia ao testamento, ndo foi possivel localiza-lo.

162 D, Sebastido Dias Larangeira faleceu em 13 de agosto de 1888. Agradeco a Profa. Dra.
Margaret M. Bakos por ter, gentilmente, cedido copia de um dos Relatérios daArquiconfraria
Num contexto em que a maior parte da documentagéo da Irmandade do Rosério ja néo existe,
este relatério adquire uma importancia fundamental. Vide referéncias bibliogréficas.
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em que estava exposto, na residéncia de seu genro, o Sr. Manoel do
Nascimento Corréa, a fim de conduzi-lo até sua Ultima morada. Do
Consistério da Igreja partiram os Irméos, vestidos com suas opas de
seda branca,'s® portando asinsignias do Santissimo Rosério: amedalha
da padroeira pendente do pescoco, presa por uma fita azul .*** Seu
destino era a casa de nimero 96 da Rua General Paranhos, hoje
incorporada a Av. Borges de Medeiros.

Como era de costume, o carro funebre da Irmandade, adquirido
em 1872, conduziu o corpo de “Tio Thomé’ até a lgreja da protetora
onde o mesmo foi recebido, a porta, com a cruz al¢ada.'®> Feitas as
encomendacOes da ama, ponto forte das obrigactes da Irmandade
para com 0S mortos, entre seis e oito Irméos, devidamente para-
mentados e em dois carros alugados, acompanharam o cortejo até o
cemitério. Atrés, seguia a banda de musicos negros “Lyra Oriental”
tocando marchas funebres. O carinho que a comunidade negra
dispensava a “Tio Thomé” pode ser medido por sua expressiva
presenca no cortejo. Entre muitas outras que ndo foi possivel
relacionar, 75 pessoas foram nominadas pelo jornal O Exemplo.
Socia mente destacadas, eram profissionais bem sucedidos, membros
do exército, personagens que sendo ou ndo Irma&os somaram-se ao |uto
e as homenagens que a Irmandade |he prestava. Embora tristes, estes
eram dias de muito orgulho para 0s negros, pois a corporacdo do
Rosério saia as ruas vestida com sua maior pompa.

O enterramento de “Tio Thomé” chama a atencédo para um fato
inédito: Porto Alegre, entre os anos de 1889 e 1920, foi palco de

163 Vestes especificas que caracterizavam cada Irmandade. Eram utilizadas nos atos solenes
em gue as mesmas apareciam “incorporadas’.

164 As insignias e os procedimentos solenes por ocasido dos falecimentos encontram-se
descritos no Compromisso da Veneravel Episcopal Archiconfraria de Nossa Senhora do
Rosario, em Porto Alegre. De acordo com o documento: “os Irmé&os professos usardo de habito
branco com mangas fechadas; escapulario branco; faixa preta com borlas, rosario com quinze
mistérios; capade |14 e capuz forrado de branco, uma fita de nobreza azul claro de largurade 3
dedos, pendente do pescoco com uma medalha de prata (sic) dourada tendo esculpida a efigie
da Virgem Santissima do Rosério entregando o rosé&rio a S. Domingos; sapatos pretos com
fivela e de meias brancas; os Irméos natos usardo de uma opa branca, e para trazé-la sera
mister trajar calca preta e sobrecasaca ou palet6 preto. As Irmas professas usaréo de um grande
véu branco sobre a cabeca; vestido preto, medalha pendente ao pescogo (como Irméos
professos); uma fita da largura de quatro dedos com borlas a cintura e de rosério a cinta’.

165 Um dos simbolos mais caracteristicos das Irmandades: um crucifixo sustentado no alto de
um bastéo que, durante as caminhadas ou recepgdes a porta de entrada da Igreja, permanecia
suspenso por sobre as cabegas.
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intensa atividade social desenvolvida em mais de setenta sociedades
por um grupo de negros diferenciado intelectual e financeiramente.
Para que possamos entender o0 processo de formagdo deste grupo, o
caminho percorrido em sua ascensdo social, e aimportancia que ele
teve na vida da comunidade negra porto-alegrense, é necess&rio
retornar ao periodo de fundagdo da Irmandade de N. Sra. do Rosario.

Em 1786, cerca de 220 pessoas, a maioria composta de negros,
assinou a ata de fundacdo daquel a que seria uma das maisimportantes
corporacbes de homens leigos de Porto Alegre. Ao ingressar na
Irmandade do Rosario, estas pessoas, independentemente de serem
escravosou livres, iniciaram um processo de diferenciagdo em relagcéo
aos seus companheiros que optaram em ndo aderir, ou ndo tiveram
condicOes para se filiarem a Confraria. As corporacfes do Rosario,
em outras regifes do pais, nesse momento, ja gozavam de grande
prestigio, o que fez com que esse grupo de negros porto-al egrenses,
de imediato, pudesse usufruir de uma atitude mais benévola por parte
da sociedade abrangente.

Simbolicamente, este primeiro grupo de Irm&os do Ros&io
destacou-se por sua admissdo a Confraria; estrategicamente formou-
se pela ocupagdo e transformacdo de um espago burocréatico que
apresentava regras previamente definidas pela Coroa e pela Igreja
Catolica.

A grande experiéncia vivida por estes negros na Irmandade do
Roséario de Porto Alegre deu-se na medida em que eles aprenderam a
fazer uso detaisregras, propondo algumas rel eituras que permitissem
incorporar os seus interesses. A comunhdo do mesmo espaco e das
mesmas tarefas, a constante troca de informagdes, e a capacidade
desenvolvida para, em siléncio, estabelecer estratégias visando a
ascensdo socia de seus membros, foram responsaveis pela trans-
formacgéo da Irmandade em um espaco de luta.

Perpassa por ai a idéia de “centralidade subterrénea’, uma
espécie de cimento socia que fundamenta o “estar junto”.%® Na
verdade, esta expressdo afirma que uma boa parcela da existéncia
socia escapa a ordem da racionalidade instrumental. Trocando em

166 MAFFESOLI (1987), GOFFMAN In: BIRBAUN/CHAZEZ (1977); HALBWACHS
(1990).
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miudos, as ingtituicfes e sua racionalidade ndo se pode atribuir um
fim, nem reduzi-las a uma simples |6gica de dominacéo, posto que a
duplicidade, o ardil, o querer-viver, se exprimem através de uma
multiplicidade de rituais, de situactes, de gestuais, de experiéncias e
mesmo de coisas materiais que delimitam um espaco de liberdade. Ao
fim e ao cabo, h&d sempre um comportamento secreto de um grupo em
face do exterior, marcando com isso duas zonas. uma sob a ordem
politica e outra sob a ordem da associacdo. Um mundo legal e outro
real. E nesse mundo de redes existenciai s de microgrupos, vérias seréo
asexpressdes deresisténcia: o siléncio, aastlcia, aluta, apassividade,
o humor ou afalta dele permitirdo resistir com eficécia as ideologias
ou pretensdes dos gue procuram dominar.

O processo de conquista de direitos e privilégios desta “elite”
negra porto-alegrense teve inicio com a decisdo de erguer umaigreja
propria, onde o grupo poderiaseinstalar de formamuito maislivre do
gue na Matriz de Madre de Deus. Onze anos foram necessarios para
gue, com muito trabalho e dedicacdo, fossem levantados os fundos
suficientes e concluidas as obras. Registre-se que entre as formas de
arrecadac&o encontra-se dinheiro recolhido nos terreiros de umbanda,
0 que prova, para aém das questdes Obvias do sincretismo religioso,
gue estes negros sabiam gerenciar muito bem os ganhos obtidos em
multiplas formas de devocao, reempregando asreceitas de acordo com
as metas estabel ecidas.

Em 1828, ano em queinaugurou algregjado Rosario, alrmandade
logrou aprovar o seu primeiro Compromisso, ficando assim respaldada
legalmente para dar seqiiéncia as suas atividades. Com um templo
praticamente sob sua administracéo e tendo em mé&os o instrumento
gue Ihe permitia agir de forma efetiva na comunidade, a Confraria do
Rosério passou a perseguir uma série de objetivos cuja idéia central
era desestigmatizar a figura do homem negro, proporcionando-lhe
minimamente condi¢des para integrar-se a sociedade.

Neste periodo de consolidagdo da Irmandade, ja despontava
umadas maisimportantes preocupacdes do Rosario: a manutencdo de
parte das tradicOes africanas ligadas ao culto dos antepassados, e a
reafirmacdo, através dos funerais, da importancia social de cada
Irm&o. O culto aos mortos, sempre cercado pel o cuidado piedoso, mas
também pela pompa, operou no sentido de atender as crencas de todos
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os confrades, mas mais do que isso, revelou-se enquanto instrumento
de uma Ultima representacéo social do prestigio adquirido em vida.

Os primeiros sinais de um processo de construgdo positiva da
imagem do negro, fosse escravo e€/ou livre, comegaram a surgir por
conta da receptividade que o grupo alcangou com a promogédo de suas
festas. As procissdes que a Irmandade do Rosério conduziu em Porto
Alegreforam registradas pel os memorialistas como eventos de grande
dimensdo. O tamanho da festa, especialmente o luxo ostentado
pelos seus componentes nas vestes, Nos paramentos e nas afaias,
demonstrava um homem negro capaz de organizar e gerenciar tais
espetacul os.

O luxo e o brilhantismo com que se apresentou nas varias
procissdes que percorreram as ruas da cidade rendeu o prestigio e o
respeito esperado pela Confraria. No auge de sua trajetéria, ela foi
uma das mais freqlentadas de Porto Alegre, cumprindo, assim, o
objetivo de atrair um nimero cada vez maior de negros para 0s seus
quadros.

Evidentemente, essa receptividade alcancada terminou por
causar certa inquietacdo nas irmandades co-irmas, especialmente as
de maioria branca, que inlmeras vezes procuraram diminuir o brilho
da Confraria dos negros. Fosse destinando um lugar secundario em
suas propriasfestas, fosse negando atradicéo do empréstimo de alfaias
e paramentos, as outras corporagdes procuraram de todas as formas, e
sem sucesso, ofuscar a popularidade al cangada pelo Rosario.

Atingido esse primeiro objetivo, o de mostrar capacidade de
organizacdo, a Irmandade dedicou-se a fortalecer, material e inte-
lectualmente, sua propria comunidade. Os homens que a dirigiram
possuiam a consciéncia de que era necessario melhorar a qualidade de
suas vidas e as de seus companheiros.

A grande estratégia proposta para transformar a comunidade
negra em um grupo de pessoas capacitado a enfrentar as exigéncias da
sociedade abrangente foi a formagdo educacional. Nos primeiros
parégrafos de seu Compromisso, essa vontade ja ficava expressa na
idéia de que era preciso gjudar na educacéo dos filhos de negros sem
condi¢Bes financeiras. Respaldados em seus estatutos, vencendo
obstaculos como a legislagdo provincial, os Irmdos do Ros&rio
procuraram desenvolver, entre 0s seus, 0 gosto pelainstrucdo eaidéia
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de que somente ela poderia proporcionar oportunidades de vida até
entdo experenciadas apenas pelos brancos. Essa idéia inicial, ainda
um tanto imatura, frutificou, contudo, varando o século XIX, trans-
formando-se no grande ideal defendido pelos homens das sociedades
negras.

Junto com aquestéo educacional, alrmandade preocupava-seem
fortalecer nos confrades a necessidade de precaver-se do futuro, de
evitar umavelhice miserével e de gjudar adescendénciaachegar mais
longe. A idéia da formacdo de pecllio foi estimulada para que os
negros escravos pudessem comprar suas cartas de aforria, mas
terminou extrapolando esse objetivo. A proprialrmandade do Rosério,
buscando oferecer melhores condi¢bes para a camada negra em-
pobrecida, terminou construindo, em volta da Igreja, uma série de
casas que lhe serviam tanto para moradia quanto para o esta-
belecimento de pegquenos negécios. Amparando esses negros, a
Irmandade trabalhou para o seu préprio crescimento, uma vez que
manteve préxima de si uma populagdo que contribuiu para o reforgo
dos lacos afetivos dentro da comunidade. Mesmo vivendo sob
condic¢des adversas, arelacdo de legados recebidos pela Confrariae a
andlise dos testamentos de negros encontrados para o periodo
testemunham o potencial de acumulacdo de bens que eles lograram
desenvolver.

De nada valeriam, porém, o prestigio, o refinamento e o capital
financeiro acancados, se estes mesmos homens permanecessem
escravos. Pensando nisso, a Irmandade do Rosério de Porto Alegre,
estrategicamente, incorporou ao Compromisso de 1828 um artigo
inteiro cujo objetivo era orientar todas as administraces a se baterem
pela libertacdo dos Irmaos ainda cativos. Os resultados dessa cam-
panha que perdurou até 1884 ndo podem mais ser contabilizados. No
entanto, a preocupacdo expressa no Compromisso, as referéncias
feitas nos relatérios (ainda existentes), e o registro da unido da
Confraria com D. Sebastido Dias Larangeira para consolidar a
abolicdo daescravaturano Rio Grande do Sul, ndo deixam davidas do
guanto esse aspecto foi essencial navida da lrmandade.

Todas estasiniciativas levadas a cabo pelalrmandade do Rosario
contribuiram, de fato, para a constituicdo de um grupo diferenciado
de negros, umaespécie de“ elite” intelectua e proprietériaque, apartir
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de 1870, buscou ampliar seu espaco social fundando clubes, asso-
ciacOes beneficentes e até mesmo um jornal.

Da fundacdo da Sociedade Musical Floresta Aurora, em 1872,
até o ano de 1920, foram criadas 72 sociedades de caréter diverso,
mais 0 semanério O Exemplo que circulou durante trés décadas.

Os primeiros fundadores destes clubes foram em quase sua
totalidade Irméos do Ros&rio, ou deles descendentes. Somente apos
1905, percebemos uma “dessacralizacdo” entre os participantes das
associages, fruto, sem dlvida, das novas necessidades conjunturais
estabel ecidas pela Republica. As sociedades fundadas por negros, na
verdade, apresentavam acles estratégicas bem similares aquelas
desenvolvidas na Confraria. Traduziam, contudo, aspiragdes atua-
lizadas e mais maduras.

E possivel observar, basicamente, trés tipos de entidades fun-
dadas por negros. aguelas que eram exclusivamente dancantes como,
por exemplo a Sociedade Bailante Unido Universal [1905-1911] e a
Sociedade Musical e Dramética Olympia Peres [1892-1900]; as
sociedades beneficentes e instrutivas como o Club Beneficente e
Instrutivo 7 de Dezembro [1892-1909] e a Sociedade Beneficente
Floresta Aurora [1907 até os dias de hoje], entre outras; e as que se
propunham a organizar ambas as atividades, como o Gremio Dra-
matico José do Patrocinio [1908-1910] e o Club Instructivo e Re-
creativo Sete de Setembro [1908].

As primeiras procuravam ocupar um espaco socia freqien-
temente negado ao negro. Excluido da vida recreativa of erecida pelas
associagOes brancas, viu-se ele na contingéncia de abrir caminho
em direcdo a palcos e saldes onde pudesse desfilar os sinais da
prosperidade conquistada tdo duramente. As sociedades dancantes e
recreativas tinham por finalidade, entdo, promover saraus e bailes de
gala; passeios e convescotes; concursos de beleza, tudo o que fosse
capaz de promover aimagem do negro e ampliar sua auto-estima.

Ja as associagOes beneficentes e instrutivas ocupavam-se de
outras questBes. O abandono de criancas e velhos, impedidos de serem
amparados nos orfanatos e asilos de brancos, era um problema sério
gue entidades, como a Congresso Lago de Ouro, procuravam mi-
nimizar. Através de caixas mutualistas que promoviam 0 SOCOrro
meédico, o fornecimento de remédios e a garantiade um funeral digno,
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essas sociedades contribuiram ainda mais para aprofundar a cons-
ciéncia dos negros em relacdo a previdéncia e a poupanca.

O grande problema, contudo, continuava sendo o indice de
analfabetismo entre os membros da comunidade negra. Era neces-
sario fazé-los compreender o0 quanto reverter esse quadro era
importante para atingir o status de cidaddo. Unidas, as sociedades
draméticas e instrutivas procuravam oferecer meios para que 0s
negros e seus filhos pudessem, pelo menos, completar o ensino de
primeiras letras. Com criatividade e empenho, encenavam pecas
teatrais que pudessem contar um pouco da histdria do negro enquan-
to construtor do Brasil, negando, assim, a imagem de ocioso e
“malemolente” que a sociedade branca lhes tentava impingir. Quando
ndo era o teatro, eram as palestras teméticas e 0s cursos rapidos que
buscavam melhorar a instrucdo da comunidade. Aparelhadas com
pequenas bibliotecas, essas associaces, por diversas vezes, pro-
curaram, inclusive, fundar escolas noturnas que atendessem o0s
operdrios negros e seus filhos, sem condicdes de estudar nos horérios
tradicionais.

Foram gragas a estas iniciativas, verdadeiras estratégias mon-
tadas e executadas pelos primeiros fundadores de sociedades negras,
gue o grupo, inicialmente pegueno, conseguiu se ampliar, tornando-se
significativo na cidade de Porto Alegre. E importante refletir que a
presenca de nove ou dez associagdes em anos como 1909 e 1910, todas
oferecendo atividades semanamente, € em si, umindicio significativo
da existéncia de um publico negro amplo e diferenciado, capaz de
freqUenté-las e manté-las com suas mensalidades.

Na luta por manter-se e por agregar cada vez mais sua co-
munidade, os Irm&os do Rosario e fundadores de clubes tiveram um
grande aliado. Nascido das méos de operarios gréficos e letrados, em
1892 surgiu O Exemplo, um hebdomadario que tinha por funcéo
divulgar as atividades sociais dos clubes e combater o preconceito.
Através de seus editoriais, o jornal desencadeou campanhas de
afabetizacdo; se opbs as sociedades cujo fim visava apenas a
recreacdo; chamou a atencdo das autoridades publicas para os
desmandos gue praticamente tolhiam o direito do negro de se reunir;
combateu os “patricios” embranquecidos que negavam apoio aos
negros desamparados; e, por fim, transformou-se no Unico grande
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registro impresso de uma luta que varou os séculos, chegando a
atualidade.

Essa luta, travada, na maioria das vezes silenciosamente, entre
uma“elite” negra e a sociedade branca, ndo se estabel eceu por via de
um processo dicotdbmico que somente oferece duas possibilidades:
manter integra a heranca cultural africana, ou assimilar completa-
mente os valores brancos'®” Cheia de nuances, com avangos e recuos
estratégicos, essa luta que iniciou nos tempos de fundagdo da
Irmandade do Rosério e que continua ainda em nossos dias reflete um
feixe variado de tensdes e uma pluralidade de experiéncias sociais.
Se foram estes negros integracionistas, ou assimilacionistas, como
guerem alguns, isso € 0 que menosimporta. Namedidadanecessidade
de sobrevivéncia, € bem possivel que alguns deles tenham se
posicionado assim. Contudo, 0s negros porto-alegrenses, fundadores
dadevocéo do Rosério e, mais tarde, de suas associagdes, sempre que
possivel, se organizaram tendo por objetivo o reencontro com suas
origens étnicas, arevalorizacdo do seu passado e a construcdo de uma
nova identidade, livre do estigma da escravidéo.

Finalizando, gostaria de dizer que aintencdo desta pesquisa foi
abordar a heterogeneidade de relacionamentos que se gerou na
sociedade escravista brasileira, mais especificamente na sociedade de
Porto Alegre. O aparecimento de uma “elite’ negra, as relacbes que
produziu via Irmandade, ou sociedades, e especiamente a sua longa
permanéncia no cen&rio porto-alegrense, remetem a um grau de
complexidade dificil de ser esgotado em um trabalho como este. Os
caminhos percorridos pelo negro, naguele tempo, foram multiplos,
como hoje sdo multiplas as possibilidades de andlise. A idéiafoi dar
um primeiro passo no sentido de recuperar este rico universo de
relacdes sociais, tendo sempre presente que outros momentos seréo
necessarios para aprofundar o tema.

167 Entre as décadas de 50 e 70, a historiografia brasileira construiu aidéia de “ branqueamento
social” para dar conta da presenca de negros bem sucedidos intelectual e financeiramente.
Para os autores partidarios dessa interpretacdo, os recém libertos, de um modo geral, teriam
emergido da abolicdo completamente despreparados para enfrentar a nova vida e o processo
de inser¢&o dentro da sociedade. Nesse caso, 0s negros que conseguiram ascender socialmente
tiveram que abrir méo de sua heranca cultural, adotando por completo os padrdes civilizatorios
do branco. Sobreisso ver, entre outros: CARDOSO (1991); FERNANDES (1955; 1968; 1972;
1978) e FERNANDES & BASTIDE (1955); CHIAVENATO (1980); IANNI (1978; 1987).
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Sport Club Cruzeirodo Sul e Sport Club
Gaucho: associativismo evisibilidadenegra
em terrasdeimigracéo européiano RS

Fabricio Romani Gomes
Magna Lima Magalhaes

O Sul do Brasil, geramente, é pensado como uma regido que
possui uma populacdo branca. 1sso se deve, muitas vezes, aidéia de
gue nessa regido ndo houve exploracdo da méao-de-obra escrava, ou,
ainda, que setivesse havido essa exploracdo, teria ocorrido em menor
intensidade do que em outras regides do Brasil, como Sudeste e
Nordeste. Porém, jafaz algum tempo que essaidéiafoi desmascarada.
Sabe-se, hoje, que a utilizagdo de escravos foi significativa naregido
e gue arelagdo entre esses e seus senhores ndo foi pacificacomo jase
pensou. Aliada a idéia da ndo existéncia da escravidado, o grande
nimero de imigrantes brancos europeus que se estabeleceu no
Rio Grande do Sul, desde 1824 com a chegada dos alemées e,
posteriormente, em 1875 com ositalianos, auxilia paraque seimagine
o Estado como branco, praticamente europeu. Essa idéia, no entanto,
ndo é facilmente desconstruida. Dessa forma, 0 presente texto tem a
intencdo de contribuir nesse sentido, pois busca arrancar da invisi-
bilidade a populacdo negra das cidades de Novo Hamburgo (antigo
nucleo colonial alemdo) e Caxias do Sul (antigo nucleo colonial
italiano), através das associagdes negras criadas nessas duas cidades:
Sport Club Cruzeiro do Sul e Sport Club Gaticho.

Desde os tempos da escravidao, os negros no Brasil buscaram
associar-se, e prova disso sdo os diversos estudos produzidos sobre as
irmandades negras. Mas o “fendmeno” associativo pode ser notado
também no periodo pos-abolicdo, pois, como diz Domingues (20043,
p.60), “surgiram dezenas, centenas de grémios ou associagles negras
em diversos Estados, de cunho mais assistencial, recreativo e/ou
cultural, tendo como principal atividade social arealizac8o debailes’.
No caso do Rio Grande do Sul, Mller (1999, p.135) informaque, em
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Porto Alegre, “no periodo compreendido entre os anos de 1886 e 1920,
foram fundadas 62 entidades de participacdo quase que exclusi-
vamente negra [...]". Ja Loner (2001, p. 459-460) encontra mais de
50 entidades negras em Pelotas. Mas 0 que levou 0s negros a criarem
associagoes?

Uma das motivagdes, sem duvida, foi a discriminacéo racial.
Como diz Domingues (2004b, p.322), em S&o Paulo, “a segregacdo
racial atingia certas pracas, avenidas, ruas e até bares. O espaco
publico ficava em muitos lugares cindido: onde o negro colocava o
pé, o branco ndo freqlentava e vice-versa’. Dessa forma, 0s ne-
gros tiveram que “cavar espagos autbnomos de lazer” (p. 325). A
segregacdo, ou segja, a exclusio dos negros dos espagos brancos pode
ser pensada como uma das motivacdes para 0 associativismo negro
também no Rio Grande do Sul. Para Loner (2001, p. 266), “a rede
associativa criada [em Pelotas] visava a tecer apoios ao individuo
associado e congregé-lo entre iguais, demarcando, a0 mesmo tempo,
suas diferencas em relagdo aos outros grupos’. Ja Rodrigues (1984,
p. 25) considera que, no Rio de Janeiro, “inicialmente a necessidade
primordial do grupo negro € caracterizada pelo desgjo de integracéo.
Diferentes atividades sd0 observadas onde o desgjo de reuni&o serve
como ensgjo a um tipo de manifestacdo qualquer [...]". Dessa forma,
percebe-se que as motivages que levaram 0S grupos negros a se
associarem no Brasil e, mais especificamente, no Rio Grande do Sul
sdo variadas. Mas a segregacéo e a busca pela afirmagdo de uma
identidade étnica negra, contrastando-a com 0s outros grupos, sao as
razdes comumente elencadas.

Muitos desses clubes negros buscaram interagir nas sociedades
em que estavam inseridos através da pratica do futebol. Nem sempre
obtiveram sucesso, pois em agumas cidades tiveram que organizar
ligas e torneios de futebol s6 para os times formados por negros.
Segundo Gilmar de Jesus (1999, p.145), em Porto Alegre, devido ao
projeto de modernidade e ao racismo presentes entre 1915 e 1930,
“ndo resta ap negro outra alternativa para a pratica do futebol sendo
a formacdo de um liga exclusivamente composta por elementos
descendentes dos escravos africanos’. Dessa forma, surgiu a Liga
Nacional de Futebol que, conforme o autor, ficou “pejorativamen-
te conhecida (...) como Liga da Canela Preta” (p. 145). Foram
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identificadas outras ligas formadas por times de negros em Pelotas e
Rio Grande.'®® Segundo Loner (2001, p. 251), “os times de futebol
encontraram respaldo entre os negros, disseminando-se a partir da
segunda década do século XX”. Ainda segundo a autora, “se a
organizac8o dessas ligas evidenciava a existéncia da discrimina-
¢do racial no campo do esporte, por outro lado, também sdo reflexo
de sua capacidade de organizacdo ja demonstrada em outros setores’
(p. 251-252).

Além do futebol, as escolas de samba, geralmente, estéo pre-
sentes entre 0s negros. Muitos clubes, como veremos a seguir,
possuem seu time de futebol e sua escola de samba. Em alguns casos,
o futebol ou a escolade samba é arazéo dareunido do grupo. 1sso ndo
quer dizer, porém, que outras atividades ndo sejam desenvolvidas.
Segundo Rodrigues (1984, p.19-20), “as escolas de samba [no Rio de
Janeiro] nasceram como associagbes voluntarias e de carater
integrativo, tendo o seu surgimento sido motivado pela necessidade
social do grupo negro de manter algum tipo de identidade”. Assim,
pode-se deduzir que as escolas de samba, além de reunirem e
integrarem o grupo, contribuiram de forma eficaz em algumas cidades
para o estabelecimento de fronteiras étnicas entre 0s grupos,
(re)construindo identidades negras.

Assim, percebe-se que 0 associativismo negro no pés-abolicao
esteve presente em diversas cidades do Brasil, demonstrando a
capacidade organizativa dos negros, assim como o racismo presente
nessas sociedades. A seguir, seréo acompanhados mais de perto dois
clubes negros fundados no Rio Grande do Sul. Estes dois exemplos
possuem um significado especia por terem sido fundados em regifes
onde, aparentemente, 0s negros ndo existem. Ficaram invisibilizados,
pois a cidade de Novo Hamburgo se afirma e é reconhecida como
“alem&@’ e acidade de Caxias do Sul como “italiand’.

Brilha o Cruzeiro: clube negro em “terras germanicas’

Forcae brilho, representados pelafigurado Ledo e a constelaco
Cruzeiro do Sul unidos no estandarte de uma associagdo negra,

168 Em Pelotas foi fundada a Liga José do Patrocinio e em Rio Grande a Liga Esportiva Rio
Branco (Loner, 2001, p. 141 e 142).
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agucam a curiosidade e a inquietude caracteristicas do historiador.
N&o menos instigantes sdo os relatos a respeito de homens e mulheres
negras que viveram, construiram e atuaram para realizacdo de um
sonho: o nascimento e o fortalecimento da Sociedade Cruzeiro do Sul.

Em 18 de outubro de 1922, um grupo de amigos, reunido ao ar
livre em frente a0 saldo de Alfredo Quadros, no bairro Africa (atual
bairro Guarani), em Novo Hamburgo (distrito de S&o Leopoldo),
discute e funda um time de futebol: “sendo esta noite um luar
admiravel e uma noite muito quente nés estavamos a vontade e ao
mesmo tempo comecamos a discutir sobre o nome do time que
queriamosfundar (...), cujo nome seria Sport Club Cruzeiro do Sul” .

Muitos dos integrantes do Cruzeiro do Sul também compunham
0 bloco carnavalesco denominado de Os L ebes, que durante as festas
de carnaval desfilava pela Avenida Pedro Adams Filho. Marcado pela
presenca negra, o bloco contava em sua formacgdo, principalmente,
com moradores do Africa. A necessidade por espaco que propiciasse
encontros, atividades esportivas, festividades e fomentasse a socia-
bilidade, instigou a fusdo entre o bloco dos Ledes e o Sport Club,
resultando na A ssociacao Esportiva, Beneficente e Cultural Sociedade
Cruzeiro do Sul, que apartir de entdo seriaaresponsavel pelamaioria
das atividades de cunho recreativo e social, organizadas por e para
negros de Novo Hamburgo e proximidades.

Campeonatos de futebol eram organizados e contavam com a
participacgao de negros de outras regides, como de Alegrete, Pelotas e
Montenegro. Os jogos ocorriam nas terras da familia Maaguias
Oliveira, situadas no atual bairro Rinc&o e contemplavam somente a
presenca negra. A atividade esportiva incentiva e possibilitava o
convivio e outras formas de integracéo.

A gente se divertia a nossa moda. Dentro da nossa humildade,
agente se divertia, todos trabalhavam durante a semana, chegava
0 sabado e Domingo [...] num campo aqui (trata-se dasterras que
compde o atual bairro Rincdo), um campo muito grande de futebol
eum arroio [...] terminava o futebol a gente ia se banhar.*”

169 | jvro de atas da Sociedade Cruzeiro do Sul. O grupo responsavel pelafundagéo do time de
futebol, segundo ata, era formado por: Jodo Teles, Casiano Teles, Alvaro Pacheco, Jodo de
Deus, Valdemar Rodrigues, Guilherme Paz, Adao Lozada, Alfredo de Quadros.

170 Depoimento de Luis Oliveira (filho de Maaquias Oliveira) concedido em abril de 2004.
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Nasede social, os bailes de debutantes abrilhantavam a noite das
familias negras e contava com a participacdo de suas jovens que
seriam apresentadas a sociedade. Também geravam grande mobili-
Zacao os bailes da escolha da Rainha da Cruzeiro do Sul; além do
Baile das 24 Estrelas e o Baile das Rosas, sendo este uma noite de
gaa. Estes eram momentos de sociabilidade ndo s6 para os moradores
negros da localidade, mas também de outras como de S&o Sebastido
do Cai, Canoas, entre outros.

... a sociedade fazia um baile vinha gente de toda parte (...) O
baile de debutante era famoso, porque ndo era somente para as
familias de Novo Hamburgo, mas também das cidades mais
proximas (...) era muito organizado (...) era s6 negra (...) Séo
Leopoldo, Canoas, todos mandavam os filhos (...) no caso para
debutar 1&a no Cruzeiro.r

As familias negras de Novo Hamburgo e arredores comemora-
vam ha sede social seus momentos mais significativos, os quais
envolviam as festas de casamento, de batizados e de aniversarios. O
local era utilizado para almocos de confraternizagéo, ou ainda como
espaco de discussdo e de lazer. Servindo como pélo integrador de
muitas familias, testemunhou aformacéo de outras solidificando lacos
de parentesco e construindo identidades.

Antes mesmo da construcdo da sede (anos quarenta), 0s inte-
grantes da sociedade se empenhavam na organizago e na participacdo
de festividades voltadas as datas rel evantes para a comunidade negra
local, como as festas organizadas para o Treze de Maio, cuja mobili-
zacdo revertia em bailes, amocos e piqueniques comemorativos.
Também os festejos para a comemoracdo do Sete de Setembro con-
tavam com o apoio dos integrantes da Cruzeiro do Sul. Tais eventos
propiciavam o rompimento de espagos estabel ecidos e possibilitavam
avisibilidade negra.

A fundagdo de um clube de futebol e a fusdo com o bloco
carnavalesco inicia a tragjetoria da Associacdo Esportiva, Beneficente
e Cultural Sociedade Cruzeiro do Sul na busca da construcéo de um
espaco “para 0s seus, paraiguais’. A partir damobilizagdo, bem como

171 Depoimento de Waldomiro Mello concedido em novembro de 2004. O depoente foi
presidente da Sociedade Cruzeiro do Sul por trés gestGes.
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da participagdo, solidariedade e interesses comuns, respaldados
principal mente naidentidade, nos lacos de parentesco, se opunham as
adversidades sociais existentes em uma |ocalidade onde notadamente
a cultura germanica se sobrepunha de diferentes formas no cotidiano,
através do enaltecimento da figura dos imigrantes alemées e seus
descendentes.

As memodrias dos sujeitos que formam achamada“ velha guarda”
da associacdo registram momentos da histéria dos negros, suas
vivéncias e experiéncias que testemunham momentos marcantes da
cidade de Novo Hamburgo, bem como os tempos de “ouro” e das
grandes festas da Cruzeiro. Registradas em suas memérias estéo
presentes muitas das conquistaslocais e regionais e as transformacoes
ocorridas no cené&rio hamburguense, além das experiéncias vividas,
como os distintos lugares de negros e brancos no cinema da cidade:
“no Guarani (cinema) tinhaplatéiaem baixoeem cimal...] o primeiro
negro que sentou na platéiafoi o irmado do Malaguias, o Arnaldo” .17

Suas rememoragdes mostram que, ao contrério do que muitas
vezes é apresentado pela historiografia tradicional, Novo Hamburgo
comporta em sua historia o papel significativo de sujeitos negros que
compuseram (e compdem) uma multiplicidade social que vai sendo
desvelada gradativamente e mostrando gque, em “terras germanicas’,
negros atuaram como sujeitos histdricos capazes de reivindicar, de
elaborar téticas, de demarcar espacos e de concretizar sonhos.

Gaucho: clube negro em “terrasitalianas’

Quando eu eramocinha, os negros ndo podiam fregiientar nenhum
clube social. Eu chegava e o porteiro ndo me deixava passar. SO
as minhas amigas brancas entravam. Meus pais falavam que o
mesmo aconteciacom eles. Por isso eles sb iam ao Galcho (1 sabel
Quadros).17

172 Depoimento Adolfa Fernandes de Mello concedido em agosto de 2004. No jornal dacidade
“O 5 deAbril” de 06/03/1936 encontra-se a seguinte nota: “vieram protestar (o texto refere-se
aos homens de cor) contra os cinemas desta cidade, por ndo |hes permitem estes a entrada na
platéia. Pleiteiam, por isso, que estas casas de diversdes estipulem, pelos menos, um prego
especial para os lugares que indicam para a classe negra.

173 Depoimento concedido a José Emerson Santos de Souza em 22/09/2005 (SOUZA,
2005, p. 34).
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O Sport Club Gaticho foi fundado em 23 de junho de 1934. Con-
forme seu primeiro Estatuto, o Clube “destina-se ao desenvolvimento
fisico de seus associados por meio do futebol e outros desportes(...),
podendo ainda realizar em sua sede quermesses, bailes e outras
diversdes [...]".*"* Sua primeira Diretoria foi constituida por: Paulino
Dias Belissimo, Jodo Moreira dos Santos, José Alves de Oliveira,
Miguel Coelho, Theodoro Rosa, Jovino Antunes Pereira, Laudemiro
Martins, Marcelino Martins, Luiz Raimundo da Silva e Antonio José
dos Santos. Cabe lembrar, porém, gue esta ndo foi a Unica associacdo
negra da cidade. Existem referéncias a outros clubes, considerados
negros, como o Clube Eurico Lara, 0 XV de Novembro e o Clube das
Margaridas. Esse ultimo, fundado em 1933, e provavelmente, incor-
porado ao Clube Gaticho.

O Clube das Margaridas era uma associacdo de “mulheres de
cor”. Néo foi encontrada nenhuma documentacdo sobre esse clube. A
maioria das informacdes foi conseguida através de depoimentos.
Acredita-se que“as margaridas’ tenham sido incorporadas ao Gaticho,
pois uma de suas possivels fundadoras, Regina Machado, em seguida
aparece como sbcia do Clube Galcho. Além disso, durante seus
primeiros anos de existéncia, o Clube Galcho manteve duas dire-
torias: uma masculina e uma feminina. Dessa forma, a partir desses
indicios, acredita-se que o Clube das Margaridas tenha deixado de
existir apés a fundagdo do Galcho. A respeito dos outros clubes,
Eurico Larae XV de Novembro, as informagdes sdo confusas e até o
momento ndo se sabe a data de fundagdo dessas associacoes.

Como vimos anteriormente, o Clube Galicho destinava-se ao
“desenvolvimento fisico de seus socios’; para isso, desde o inicio,
contava com um time de futebol. N&o haindicios, em Caxias do Sul,
da criacéo de ligas de futebol especialmente para os times formados
por negros, sendo assim, 0s esportistas que vestiam a camisa do
Galicho participavam de campeonatos varzeanos ha cidade. Além da
simples participagdo, os membros do Clube organizavam campeo-
natos. Conforme o jornal O Bandeirante, o torneio “promovido
pelo S. C. Galcho devera redlizar-se amanha [27/10/1935]” com a
participacdo de “varios quadros locais’. A noticia se encerra dizendo

174 EXTRATO dos Estatutos do Sport Club Garicho, 14/10/1938.
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gue “ha interesse nas rodas desportivas para esse encontro”.*”> Em
1944, o Clube promoveu mais um campeonato, o Torneio Relampago,
gue tinha como patrocinadora a Lida de Defesa Nacional. Participa-
ram desse campeonato os seguintes times de varzea: Az de Ouro,
Tupy, Americano, Internacional, Juvenil, Vera Cruz, Aimoré, Pombal,
Botafogo, Vitéria e o préprio Gaticho. O time de futebol do Clube
participou de diversos outros campeonatos na cidade, muitosdos quais
foram organizados pela Liga Caxiense de Futebol, fundada em 1936.

O Clube ndo obteve muitostitul os. Seu principal objetivo poderia
ndo ser este, mas fica evidente que com o futebol o Galcho e seus
socios acabam construindo lagos de solidariedade com os demais
clubes e com outros setores locais. Diversas foram as indUstrias e
estabel ecimentos comerciais que contribuiram de alguma forma para
a realizacdo do Torneio Reldmpago, que tinha como principal obje-
tivo arrecadar fundos para a construcdo de um estadio. Muitos dos
responsaveis pelos outros clubes procuravam a diretoria do Galicho,
com o objetivo de conseguir a sede do clube pararealizag&o de festas.
As que eram realizadas pelo Clube, geralmente, ficavam sob res-
ponsabilidade das associadas do sexo feminino. Os bailes aconteciam
apos 0s jogos, ou, ainda, eram bailes teméticos, como o Baile da
Pelucia

As mulheres do Departamento Feminino ou Ala Feminina do
Clube também ficavam responsaveis pela realizacdo dos Bailes de
Debutantes e para os anuais Bailes de Gala. Eram elas que decoravam
0 sado de festas para essas ocasides. Organizavam também os
concursos de beleza: Rainha do Clube, Rainha do Carnaval, Rainha
da Primavera, etc. A escolha das rainhas era um atrativo a mais para
os bailes realizados. Durante muito tempo, 0s concursos de beleza
gjudaram nas financas do Clube. Muitas vezes em dificuldades
financeiras, a direcdo do Clube elegia sua Rainha através da venda de
votos. Assim, a candidata que vendesse mais votos levaria o titulo e 0
dinheiro ficaria com a Tesouraria do Clube. Outra atribui¢cdo dada as
mulheres foi a organizacdo do bloco carnavalesco do Clube. Nos
primeiros meses de 1950, “uma comissdo de senhoritas’ percorreu a

175 O Bandeirante. Caxias do Sul, 26 out. 1935, p. 3. Acervo: Arquivo Histérico Municipal
Jodo Spadari Adami (AHMJSA).
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cidade “a fim de angariar fundos para a formagcdo de um cordéo
carnavalesco”.t® Logo apds, seria fundada a Escola de Samba Os
Protegidos da Princesa.

No carnaval de 1960, o Galcho “foi o clube que mais bem se
apresentou no setor de Carnaval de Rua. O bloco daturma do Galicho
saiu parase divertir e divertir o povo caxiense numa demonstracéo de
entusiasmo dos folides daguela entidade recreativa’.*’” Em 1962,
aconteceu a primeira competicdo entre os blocos carnavalescos da
cidade. Promovido pela Radio Caxias e oficializado pela Prefeitura
Municipal, o concurso foi vencido pelo bloco “Os Protegidos da
Princesa’, tendo em 2° [ugar “ Os Ditadores do Ritmo”, seguidos pelos
“Cangaceiros Bossa Nova’.'® O sucesso do Clube no carnaval
caxiense foi grande. Em 1963, o prefeito de Caxias do Sul, Armando
Biazus, encaminha ao prefeito de Vacaria uma correspondéncia
apresentado a escola de samba, dizendo que: “nos Ultimos carnavais a
referida escola de samba conquistou o primeiro lugar nos concursos
realizados, e isto ja por trés anos consecutivos, razdo porque esta
credenciada a representar Caxias do Sul” .7

O sucesso da escola foi tanto que saiu vencedora em todos 0s
desfiles na década de 1960. Mas no ano de 1970 a escola ndo desfilou
“em virtude de vérias razdes por nés desconhecidas’.*® Em 1971,
porém, a escola de samba do Clube Galcho volta & atividade. Agora
n&o mais como escola de samba, mas como tribo carnavalesca. Os
Tapuias participam do carnaval, ndo concorrem ao titulo e mesmo
assim d&o “um show deritmo e colorido” .*8 Os*“ protegidos’ retornam
em 1972 com o enredo “Chegada da Familia Real Portuguesa no
Brasil” e &€ novamente camped, deixando para trés os “ Embaixadores
do Ritmo”, a“ Sociedade Esportiva Pérola’, a“ Sociedade Recreativa
Madureira’, o “Clube Reno”, o “Recreio Cruzeiro”, o “Clube
Palermo”, a “ Sociedade Recreativa Floriano” e os “Académicos do
Ritmo”. O Clube, a partir dai, passou a ter uma participacdo

176 O Momento. Caxias do Sul, 04 fev. 1950, n. 877. Acervo: AHMJSA.

177 Pioneiro. Caxias do Sul, 05 mar. 1960, p. 7. Acervo. AHMJSA.

178 Pjoneiro. Caxias do Sul, 10 fev. 1962, p. 5. Acervo: AHMJSA.

179 Correspondéncia Prefeitura Municipal (Oficio 39/63), 12 dez. 1963. Acervo: AHMJSA.
180 Pjoneiro. Caxias do Sul, 14 fev. 1970, p. 5. Acervo: AHMJSA.

181 Pioneiro. Caxias do Sul, 27 fev. 1971, p. 18. Acervo: AHMJSA.
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inconstante no Carnaval de Rua caxiense, as vezes se apresentando e
n&o concorrendo ao titulo, ou entdo sem fazer nenhuma apresentacao.
Isso se deve, em parte, areservade finangas paraa construcdo de uma
nova sede.

O Clube Galcho sempre teve a disposicdo uma sede para
realizacdo de seus eventos. A primeira delas estava localizada no
centro da cidade, na Rua Pinheiro Machado, 2369. No inicio do ano
de 1950, o Clube se mudou. Construiu em umaregido conhecidacomo
Zona Tupy sua nova morada. Com o passar do tempo e obtendo cada
VEZ mais sucesso em suas promocgdes, principalmente através do
carnaval, os diretores do Clube pensaram ser a hora de dar mais um
passo. Esse passo consistia na construcdo de uma sede maior que
acomodasse melhor seus socios e demais visitantes. Assim, ja em
1966, uma comissdo percorreu a cidade “no setor comerciario e
industriario, afim de obterem colaboragbes e fundos paraa construcéo
de sua nova sede [...]".*¥ A situacdo financeira oscilava muito, mas
era comum a falta de verbas. Para a concretizagcdo da nova sede, o
Clube contou com o apoio de setores da sociedade caxiense e
governamentais, mas a participacdo decisivafoi dos casais socios, que
conseguiram um empréstimo junto a Caixa Federal, e se tornaram, a
partir daquela data, socios fiadores do Clube.

Em suanova sede, o Clube reservou lugar de destague paraa sua
biblioteca, inaugurada em 1962, tendo como “finalidade recreacéo e
ampliagdo dos conhecimentos culturais de todos os associados
daguela tradiciona entidade de nossa cidade”.'#* Nesse novo espaco
foram realizados também o 1° Encontro de Estudos Sécio Culturais de
Integracdo Afro-ltaliana, na década de 1970, e al? Semana do Negro,
j& nos anos 1980. Além disso, conforme as propostas da diretoria,
utilizar-se-ia 0 espaco para a realizacdo de cursos de alfabetizacdo,
como 0s que ja haviam acontecido em outros momentos, assim como
de cursos de corte e costura.

Percebe-se, dessa forma, que mesmo invisibilizado pela his-
toriografia caxiense, o negro teve papel importante na histéria da
cidade. Vimos que, através do associativismo, essa populacdo parti-

182 Pjoneiro, Caxias do Sul, 19 mar. 1966, p. 9. Acervo: AHMJSA.
183 Pioneiro, Caxias do Sul, 29 set. 1962, p. 20. Acervo: AHMJSA.
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cipou, de formaintensa, nos mais diversos setores da sociedade local.
Primeiro, através do futebol, organizou e disputou campeonatos,
estabel ecendo lagos de solidariedade com os demais clubes da cidade
eintegrando-se aos brancos, descendentes deitalianos, lusos ou tantos
outros. O Clube Gallcho, através de sua Escola de Samba “Os
Protegidos da Princesa’, retomou os desfiles de rua no carnaval
caxiense, obtendo um grande sucesso, sendo camped dos concursos
gue participou durante as décadas de 1960 e 1970, e representando
Caxiasem outras cidades. Além disso, o Clubefoi o ponto de encontro
de muitos negros e negras da cidade. Lasedivertiam, serelacionavam,
dividiam problemas comuns, tinham acesso a livros, aprendiam a
costurar e a ler. O Clube, apesar das dificuldades, principamente
financeiras, resistiu e até hoje promove os mais diversos eventos. Foi
14, na sede construida na década de 1970, na Rua Sdo José, que
recentemente foi eleita a Mais Bela Negra de Caxias do Sul, que
acabou sendo eleitaamais belado Rio Grande do Sul.
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Caminhosparaumaeducacao anti-racista:
experiénciasquefalam

Gilberto Ferreirada Silva

Procuro enfocar neste texto aspectos que considero importantes
para se pensar a acdo educativa de combate as praticas discri-
minatdrias no espaco escolar. Dessa forma, este trabalho esta
estruturado a partir de trés quadros analiticos: O primeiro: Meta-
morfoses atuais de um antigo racismo — Brasil racista? O segundo: O
racismo “invisivel” na escola, e o terceiro: Proposi¢es para uma
escola antiracista — experiéncias que falam.

Primeiro quadro: racismo e suas metamor foses

Estar frente ao outro, ao estranho, ao diferente, normalmente faz
com gue surjam sentimentos de estranheza, medo, mistério, des-
conhecimento. Podemos localizar duas atitudes frente ao estranho. A
primeira, sob a 6tica das sociedades consideradas civilizadas, em que
0 contato com o estrangeiro/estranho remete a atitudes de i solamento,
separacdo, distanciamento e de discriminacao.

Dois movimentos sdo possiveis nessa relaco, o primeiro antro-
poémico, que significa vomitar, expelir. A presenca instigante do
estranho no territério social ordenado das sociedades civilizadas
implica no reordenamento deste espaco. Normalmente, as sociedades
civilizadas ndo se reorganizam para o acolhimento do estranho e
guando ocorre esse reordenamento é para isol&los, separélos da
convivéncia social, buscando “que permanegam fora dos limites da
sociedade, no exilio ou em prisdes vigiadas, onde se pode encerra-los
infalivelmente e sem que haja esperanca de escapar” (BAUMANN,
1994. p. 51). No Brasil, as relagcbes com o “outro” estranho pode
também ser visto sob esta perspectiva. O diferente daquilo que esta
instituido e aceito socialmente, aguilo ou aquele que foge desses
padrdes é rechacado e expulso do convivio. Aqui localizo as agles
racistas, as atitudes que separam, distanciam e transformam esse outro
em algo aheio.
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Outra atitude diante do estranho tomo emprestada do antro-
pélogo francés Claude Lévi-Strauss, que no estudo das sociedades
primitivas constata que algumas destas sociedades, quando se en-
contravam diante de um estranho expressavam uma atitude antro-
pofagica, ou sgja, de assimilagdo bioldgica do estranho, “comendo-
0", “digerindo-0”, assimilando. Essa atitude pode ser constatada pelas
préticas das politicas publicas histéricas no Brasil, pelo incentivo a
imigracdo européia na val orizacdo das popul agbes brancas, em outras
palavras, pelo processo de brangueamento do pais, na tentativa de
engolir o diferente, 0 ndo aceito na busca por assimilar, de tal forma
gue ndo reste nada que o diferencie.

Quero aqui problematizar um pouco mais essa idéia, no sentido
de destacar que esse “outro” pode construir estratégias para ndo se
deixar assimilar (ser engolido) ou ser expelido (vomitado), que no
nosso caso especifico pode ser observado a partir das praticas que
surgem no interior do sistema de educacdo, buscando a ruptura de
préticas discriminatérias e racistas, que veremos mais adiante no
terceiro quadro. Nesse movimento de expelir ou engolir podemos
situar algumas formas de préticas racistas.

Racismo bioldgico: a necessidade de uma argumentacdo para
explicar adiferencaentre os povos encontrou na concepcao darwinista
de selecdo natural os aportes para o racismo biolégico. O estabele-
cimento de diferencas entre povos remeteu a uma hierarquizacéo das
racas, relegando a guns povos ainferioridade e outros a superioridade.

A concepgao do racismo bioldgico se fundamenta em uma série
de estudos de crénios, de cor da pele, de heranca genética, das
capacidades intelectuais, dos comportamentos psicol gicos e sociais,
de acordo com o grau de progresso entre as diferentes subdivisoes das
populacdes (SAN ROMAN, 1996). Durante todo o século XV111 até o
final do século XX essateoria permaneceu influenciando e ainda hoje
€ possivel perceber suas interferéncias nas estruturas sociais.

Racismo simbdlico: estaformade racismo apresenta-se revestido
por um discurso tedrico que critica a redlidade desigual das
populagdes minoritarias ou estrangeiras, baseando-se em fatos do
cotidiano. Aparece aqui uma das ambiguidades deste conceito. Se por
um lado defende as identidades culturais particulares, por outro lado
busca exortar estas mesmas diferencas do espaco social, como se as
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isolasse (TAGUIEFF, 1995, p. 190). Essa manifestacéo de racismo é
visivel nas estruturas sociais, principalmente norte-americana e
francesa. Neste Ultimo contexto, Pierre-Andre Taguieff ironicamente
nos oferece um exemplo elucidativo deste tipo de manifestacdo do
racismo, aludindo ao discurso com que os defensores do nacionalismo
populista da Franca empregam para referirem-se aos imigrantes do
terceiro mundo. Ao invés de usar expressdes rispidas e explicitamente
xenof@bicas, optam por afirmar que € “preciso organizar a volta
ao seu pais, dos imigrantes do terceiro mundo” (TAGUIEFF, 1995,
p. 193).

Racismo institucional: do racismo simbdlico, fragmentado,
podemos aportar nossa terceira classificagao, o racismo institucional.
O racismo institucional designaum conjunto ideol 6gico particular que
explica e legitima as relagbes sociais de subordinacdo e exclusio de
“racas’ especificas.

No Brasil, passando por elementos de ordem econdmicae social,
podemos observar a localizagdo de comunidades, em sua maioria
negra, vivendo em bairros periféricos das grandes cidades, formas
sutis de “guetizar” e separar ou, entdo, de expelir, na perspectiva
antropoémica que fazia alusdo anteriormente.

Um exemplo ilustrativo do racismo institucional, dificil de ser
percebido como agdo institucionalizada socialmente e que possibi-
lita compreender o circulo vicioso em que Se inserem 0S grupos
minoritarios, retiro de Michel Wiewiorka, o qual sugere que ima-
ginemos essa situacao:

Medirijo aum chefe de pessoal e peco que contrate anegros. Me
responde: ‘E um problema de educagdo. Eu contrataria seu
pessoal se estivesse bem formada . Ent&o me dirijo aos edu-
cadores, que me dizem: ‘' Se 0S hegros vivessem em um entorno
favoravel, setivessem mais discussdesinteligentes no seio de suas
familias, mais enciclopédias em suas casas, mais oportunidades
de vigjar, umavida familiar mais sdlida, nés poderiamos educéa-
losmelhor’. E quando vou ver ao construtor, mediz: * Setivessem
dinheiro, eu vender-lhes-ia as casas. E de novo me encontro
diante daportado chefe de pessoal (WIEVIORKA, 1992, p. 147).

As andlises desenvolvidas mais recentemente sobre este
problema no Brasil tém se detido, geralmente, a partir de dados
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empiricos e levantamentos de estatisticos em que se vislumbram es-
sas manifestacbes institucionalizadas de discriminagao e preconceito
racial.

Os estudos realizados por Silva (2000) demonstram e déo
visibilidade, através de andlise de dados dos censos e da Pesquisa
Nacional por AmostraDomiciliar, arealidade cruel e desigual em que
estdo localizados os negros em diferentes ambitos da estrutura social .
Essas diferencas aparecem has relacdes do mercado de trabalho, no
sistemaeducacional, implicando diferentes niveis de desigualdade que
vao desde as séries iniciais até o ensino superior. Essas diferencas
tanto se referem a inser¢do de criangas e jovens negros na rede de
ensino — e sua consegiiente expulsdo ou exclusdo precoce desse
sistema — quanto aos aspectos ligados a inser¢éo das populacfes
negras no sistema educacional e profissional da educacdo. Para além
desses espacos, aqueles que dizem respeito a vida politica e social,
ndo ficam atras nesses processos de exclusdo. Outra situacdo € o
desafio que enfrentam os estudantes universitéarios af ro-descendentes,
apos o processo de selecdo social através do vestibular em per-
manecerem no ensino superior até a finalizacdo do curso. Kabengele
Munanga (2000) avalia esse contexto e é enfatico ao descrever 0s
obstaculos que ainda terdo que enfrentar esses universitarios,
destacando a “fraca competitividade em relacdo a maioria dos alunos
brancos freqlientadores das mel hores escolas e cursinhos particul ares”
(p.242).

A sociedade brasileira, historicamente conviveu com mani-
festacOes racistas e discriminatorias ao ponto de considerar quase
como se fosse um processo natural. A pesquisa sobre preconceito
racial no Brasil, realizada pela Data Folhaem 1995, explicitao quanto
0s brasileiros tém preconceito de ter preconceito,'® entretanto,
convivem com situagdes discriminatorias sem, na maioria das vezes,
chegar a dar-se conta desses processos discriminatorios.

O que se observou nesta Ultima década é justamente este
movimento de “balanca’. Os movimentos sociais enfragueceram as
manifestacbes de racismo, preconceito e discriminacdo ganharam

184 A pesquisa detectou que somente 10% dos brasileiros admitem ter pouco um muito
preconceito.
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maior visibilidade. O surgimento de grupos neonazistas, a debilidade
do poder publico em implementar politicas e leis de combate ao
racismo, inclusive jaaprovadas pel o congresso nacional, tem relegado
tais questbes a um amontoado de papéis e medidas que pouco tem
mudado a situagdo das popul agdes negras. Somam-se a estas préticas
0 processo de privatizagdo, dafalta de investimento na salide publica,
0 sucateamento da educagdo, aumentando aindamais amiserabilidade
do povo brasileiro, atingindo, especialmente, 0s negros.

Segundo Quadro: Racismo “invisivel” na escola

Nestes Ultimos dez anos, as escolas que atendem as camadas da
populagdo com menor poder aquisitivo sdo aquelas geralmente mal
equipadas, com péssima infra-estrutura e uma série de outras irre-
gularidades que explicitam, em parte, o descaso do poder publico com
a educacdo que deveria atender a esta parcela da popul agéo.

Estudos apontam para uma associagcdo entre as condigdes
oferecidas pela escola publica e o insucesso dos alunos provenientes
das classes populares. A precariedade das escolas é, no entanto,
apenas um dos aspectos gque entra em jogo ha evasao escolar que
deve ser combinado com o contexto socioecondmico e a diversidade
cultural.

A propria pluralidade que marca a constituicdo da sociedade
brasileira justifica a necessidade do sistema de ensino incorporar a
diversidade étnico-cultural no seu fazer pedagdgico (LUZ, 1989,
p. 10). E essa auséncia da pluralidade cultural na vis3o e na prética
dos educadores que tem contribuido para a associagéo entre capa-
cidade de aprendizagem e diferencas étnicas (HASEMBALG, 1987,
p. 26).

Alguns discursos se constroem ainda em torno da comparacdo
entre os potenciais de aprendizagem de alunos brancos e negros,
guando, entdo, reafirma-se o preconceito étnico em relacdo aos alunos
de origem afro-brasileira. Por outro lado, os professores ndo deixam
de reconhecer e analisar as causas do mau desempenho escolar dos
alunos negros, mas encontram no contexto socioecondmico a ex-
plicacdo para tal fracasso. Nessa associacdo entre realidade socio-
econdmica e rendimento escolar, observa-se ainda por parte das
professoras e professores uma tendéncia em transferir para os pais a
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responsabilidade sobre o desempenho escolar dos filhos. Por outro
lado, ainsercdo de questdes étnico-culturais no contelido pode ndo se
constituir necessariamente em uma op¢ao por parte do educador, mas
apenas revelar o atendimento de uma exigéncia curricular definida
pela propria escola.

Dentro desse quadro podemos pontuar alguns aspectos que fazem
parte do nosso cotidiano. A relacéo com acomunidade, com afamilia:
o trabalho com resgate de questdes étnico culturais pela escola deve
contemplar de forma conjunta o trabalho com a comunidade, o
movimento isolado, somente pela escola e com os alunos, limita os
efeitos desse trabal ho, € preciso construir alternativas que envolvam e
despertem também a comunidade para esses valores culturais.
Conhecer a comunidade, grupos organizados, especiamente grupos
do Movimento Negro e estabel ecer parcerias e trabalhos em conjunto.

Nesse sentido, a pesquisa desenvolvida com criangas negras ha
periferia de uma comunidade onde a maioria € negra confirma essa
possibilidade de forma enriquecedora para a articulagdo com as
préticas da escola (SILVA, 1997). Isso faz com que o0s pais acom-
panhem o processo dos filhos e contribuam para o movimento ser mais
eficaz no combate as formas discriminatorias, inclusive pelo interior
da escola.

Embora limitada, as intervencbes de alguns pais e familiares no
espaco escolar ndo deixam de configurar, mesmo gue em condicdes
de desigual dade, umadisputa necesséria e rel evante de enfrentamento,
principalmente com os educadores.

Se negada no espaco da escola, a discriminacdo racial chega a
ser admitida pelos educadores na sociedade em geral, configurando
uma Vvisdo que acaba dissociando escola e sociedade, esvaziando uma
das funcbes da escola que é a da afirmagdo e reproducdo de
determinados valores, nesse caso a recuperacdo da positividade dos
valores da(s) cultura(s) afro-brasileira.

A prépria expectativa de situar a escola como caminho para a
ascensdo social pode potencializar o reconhecimento e o enfren-
tamento das situagdes de discriminagdo no ambito da escola.

Considerando que essas criangas pertencem as classes popul ares,
e na sua grande maioria ndo passou pela pré-escola e jardim de
infancia, onde normalmente se inicia o trabalho de desenvolvimento
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de coordenacdo motora, acabam sendo rotuladas como inaptas para o
acesso aos codigos de aprendizagem, por ndo possuirem o dominio
basico no manuseio dos instrumentos escolares.

Ao se referirem as caracteristicas das criancas, a compreensao
dos professores do meio popular giraem torno de“ criangas agressivas,
criangas agitadas, ndo sabem se comportar, ndo tém habitos, sequer
sabem sentar”. S&o, na verdade, codigos de uma classe socia a que
pertencem as professoras(es) e que se chocam com 0s codigos e
comportamentos expressados e assimilados pelavivénciadas criangas.

Outra pesquisa que corrobora e amplia os aspectos destacados €
0 da professora Leunice Martins de Oliveira (1997) que, diferen-
temente da primeira pesquisa, privilegia os estudantes negros ado-
lescentes de uma comunidade periférica da regido metropolitana de
Porto Alegre. O destaque desta pesquisa se da a partir da constatacéo
daguilo que a pesquisadora denominou de “agéncias socioedu-
cativas’, ou sgja, entidades e associagdes de moradores que desen-
volvem acOes educativas se utilizando de el ementos do universo socio-
cultural dos adolescentes. Nesse universo destacam-se préticas tais
como o estimulo e apoio a formag&o de grupos de rapp, sendo que
estas iniciativas acabam por seduzir principalmente os estudantes
excluidos do sistemaformal de ensino. Por entre essas préticas vao se
construindo alternativas e processos de valorizaco da propria cultura
reelaborada, contribuindo de igual maneira para a elevacéo da auto-
estima, das dimensdes cognitivas e daintensificacdo dos processos de
socializagéo.
Terceiro quadro: Proposicdes para uma escola antiracista
— experiéncias que falam

Destaco alguns elementos que puderam ser extraidos da reflexdo
e da pratica realizada junto a comunidades levadas adiante pelo
movimento negro e por educadores populares:

1. Importancia exercida pelo Movimento Negro através das
denuincias que explicitam as formas de discriminacdo racial
na sociedade, de umaformageral, e na escola, em particular.

2. Ingtituicdo e criagdo de um espaco de sociadizacdo. O
envolvimento das criancas, a despeito do cardter voluntario
de muitos projetos alternativos em educagdo popular, tem
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possibilitado o auto-reconhecimento de potencial criativo,
fortalecendo a auto-estima positiva em relacdo ao universo
étnico-cultural de criangas e adol escentes negros.

3. A identidade pensada como resultado de processos historicos,
sociais e culturais. Os grupos do Movimento Negro se cons-
tituem em um espago de travessia para a constituicdo dessa
identidade racial; pude constatar que, por exemplo, 0s grupos
infantis de danca afro também oportunizam descobertas,
conflitos e afirmagdes identitérias. Por que ndo pensar que
formas alternativas no trabalho com as questdes da cultura
afro-brasileira nas préticas pedagégicas também possam
oferecer estas experiéncias de vida e de reconstrucdo?

4. Osreferenciais étnico-culturais extraidos das experiéncias de
educacdo informal assumem nova dimensdo quando confron-
tados com o lugar ocupado pela ethia no espaco formal de
educacéo.

5. A formag&o dos professores constitui um dos elementos con-
dicionantes dessa redlidade. Essa formacdo deveria con-
templar um maior conhecimento do contexto dos alunos de
descendéncia afro-brasileira como forma de resgatar a di-
versidade étnico-cultural e contribuir paraaconstrucéo deuma
nova postura dos educadores no relacionamento.

6. As criancas negras participantes de atividades ligadas ao
resgate e valorizagdo da cultura afro-brasileira, a0 mesmo
tempo em que negam, também trazem a tona, em seus
depoimentos, as préticas de sala de aula, constituindo-se em
sujeitos ativos capazes de denunciar um “fazer pedagdgico”
gue exclui e discrimina.

7. Os familiares, principalmente as maes e avés, dispdem-se ao
enfrentamento com ainstitui¢cao escolar, diante dainsatisfacéo
pelo tratamento dado aos filhos e netos, forcando os pro-
fessores a um “dar-se conta’ das diferencas étnico-culturais
existentes no interior da escola e gjudando arevelar o que os
educadores tém negado enfaticamente. Essas praticas de
enfrentamento e de dentincia por parte da comunidade também
tém contribuido para que a prépria escola e os professores
retomem e repensem suas posturas e préticas pedagogicas.
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Diversidadecultural, relacbesétnico-raciais
epraticaspedagogicas. aL e 10.639
como possibilidade dedialogo

JaciraReis da Silva

As rdpidas transformacfes econdmicas e 0 acelerado desen-
volvimento tecnol6gico que caracterizam o processo de globalizagdo
gue vivenciamos reconfiguram o cendrio geogréafico e sociopolitico
fazendo emergir questdes que pareciam estar resolvidas.

Os meios de comunicagdo tém nos mostrado que os choques
culturais que caracterizaram 0s processos de conquista, colonizagéo e
lutas por independéncia em vérios paises permanecem mobilizando e
reconfigurando fronteiras em varias regides do mundo.

Neste cenario, ‘emergem problemas étnico-raciais, antigos ou
recentes, que se desenvolvem, mas néo se resolvem’. Problemas
decorrentes de [ ...] ‘realidades sociais extremamente complexas,
produzidas ao longo de imigragdes, escravismos, genocidios,
guerras e outras formas de convivios e conflitos' (IANNI, 1996,
p.192).

O recrudescimento e a generalizacdo desses conflitos revelam
novas formas de exclusdo socia caracterizadas por um protecionismo
que apela as tradi¢des, as identidades nacionais ou fundamentalismos
culturais parabarrar, tutelar, submeter, controlar ou expul sar asiéticos,
eslavos, arabes, africanos, caribenhos, sul-americanos e outros, de um
mercado de trabalho restrito (IANNI, 1996, p.196).

Enfim, o que se observa € que aglobalizac&o recol ocou no centro
dos debates questbes como: as relacbes entre 0 nacional e o regional,
aigualdade e a diferenca, a inclusdo e a exclusdo, a pluralidade cul-
tural e as relagdes interétnicas.

No Brasil, esta discussdo é antiga e complexa. Ela se carac-
terizou, de um lado, pelo reconhecimento de nossa riqueza cultural
advinda da miscigenacdo e, de outro, pelo questionamento de nossa
identidade nacional, tendo como base essa mesma miscigenagdo com
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grupos humanos considerados inferiores, segundo as teorias raciais
do final do século XIX. Tais teorias, fundamentadas em principios
biol 6gicos e geogréficos, postulavam que a raca branca era superior a
amerindia, a negra ou a qualquer outro grupo ndo branco e que todos
0s mesticos herdavam os vicios e defeitos das ragas tidas como
inferiores.

Nesse contexto, avalorizacdo do Brasil como uma nacéo mestica
chocava-se com aquel es postulados e gerava dilemas para os cientistas
brasileiros, pois “implicava em admitir a inexisténcia de futuro para
uma nagdo como a nossa, ja gue o model o evolucionista concluia que
a mistura de ragas heterogéneas levava a degeneracdo ndo sO do
individuo como de toda a coletividade” (SCHWARCZ, 1995, p.179).
Internamente, esse foi 0 debate que mobilizou os intelectuais brasi-
leiros no mesmo periodo em que aquelas teorias raciais circulavam na
Europa.

Aceitar a miscigenacdo sem gue isso significasse aceitacdo de
inferioridade implicou em deslocar o olhar do tridngulo que evi-
denciava a constituicdo do povo com base na raga para o foco das
contribui¢des culturais. A obra sociolégica de Gilberto de Freyre
desempenha importante papel neste redirecionamento. Suas andlises
vao enfatizar aidéia de que somos um povo gque soube lidar de forma
peculiar com as diferencas culturais e étnicas e preconiza a con-
vivéncia harmoniosa como uma das caracteristicas da nossa identi-
dade nacional .*®> A conjunc¢do desse novo idedrio com o das teorias
raciais evolucionistas ndo eliminou a visdo racista daquelas teorias,
mas resultou, como diz Darcy Ribeiro (1997), numa expectativa
assimilacionista que passou a permear 0 imagin&rio brasileiro e
sustentar a representacdo de gque somos uma verdadeira ‘ democracia
racial’.

No espago escolar, essa representacdo é o substrato do ‘ discurso
da igualdade’, da negagdo das diferencas e das muitas dificuldades
gue encontramos quando nos deparamos com conflitos decorrentes
dos multiplos pertencimentos étnico-raciais dos alunos.

185 Uma excelente retomada dessa discussdo pode ser encontrada na obra de Renato Ortiz,
Cultura brasileira e identidade nacional, nos capitulos 1 e 2, respectivamente: Memoéria
coletiva e sincretismo cientifico: as teorias raciais do século XIX e Da raga a cultura: a
mesticagem nacional (p.13-45).
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Alguns exempl os dessas dificuldades puderam ser percebidosem
diferentes momentos de contado com o cotidiano escolar, seja através
de pesquisas realizadas, de participacdo em encontros de professores
OU assessorias a projetos institucionais.

As relacOes sociais estabelecidas, inimeras vezes, sdo caracte-
rizadas por manifestacGes de preconceito e atitudes de discriminagéo
gue podem ser observadas na ndo aceitacéo de colegas ‘diferentes
em grupos de trabalho ou de lazer — 0 que os leva a ficarem isolados,
trabalhando ou brincando em grupos separados — e nas expressdes
ofensivas dirigidas aquelas criangas atribuindo-lhes, geralmente, um
caréter negativo e pejorativo. Diante destas situagdes manifestam-se,
também, as dificuldades das professoras em lidar com elas. S&o
freqUentes as davidas sobre como fazer com que criangas se apro-
xXimem; o que dizer a uma crianga que se sente rejeitada.

Embora a maioria das professoras admita ter vivenciado ou
presenciado fatos como 0s anteriormente enunciados, uma boa parte
delas tem dificuldade em admitir situacfes de discriminagéo, entre os
alunos, especialmente com relacdo aos negros.

Quanto se tenta discutir este assunto, questionando as relagdes e
as préticas pedagogicas, se percebe certo desconforto ou cons-
trangimento. A atitude mais comum, neste caso, é negar que hagja
discriminacéo e reforcar o ‘discurso do tratamento igual’ .18

Como diz Eliane Cavalleiro, frente a dificuldade em lidar com o
problema étnico, ignorar € amelhor saida e “o abafamento do conflito
surge como uma opcao para que o problema desapareca do cotidiano
escolar easuavitimadele se esqueca’ (CAVALLEIRO, 1998, p.145).

Por outro lado, parece ndo haver nenhum constrangimento em
contar piadas ou referir-se as ‘minorias ¥’ étnico-raciais, como 0s
negros, utilizando os inimeros ditados populares que circulam sobre
eles e que, geralmente, apontam para a idéia de sua anulagdo ou
exterminio como solugdo para ‘limpar e melhorar’ a sociedade.

186 Expressdo utilizada por Luis Alberto Oliveira Gongalves em sua dissertacéo de Mestrado
intitulada: O siléncio, um ritual pedagdgico em favor da discriminacéo racial.

187 O conceito de ‘minoria’ esta sendo utilizado em seu sentido politico e qualitativo, ou seja,
entendida como qualificativo daqueles grupos impedidos de participagdo, sem poder de
decisdo e reconhecimento de suas diferengas, ainda que quantitativamente possam ser
considerados como maioria
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Essas diferentes formas de discriminagdo, na maioria das vezes,
s80 vistas como ‘brincadeiras’ que fazem parte do nosso caréter de
“homem cordial’ e dajocosidade que caracteriza o ‘ espirito brasileiro’.
Na escolaisto é visto como ‘ coisa de crianca’.

A fregiiéncia com que estas situages se repetem no dia-a-dia
escolar faz com que elas sejam encaradas como naturais. Esta
banalizacdo dos fatos acaba por gerar um processo de naturalizagéo
gue converte o falso em verdadeiro e da um sentido de perpetuidade
aos acontecimentos (MORAES; RAMIREZ, 1993, p.140), e esses
mesmos fatos sdo encarados como coisas Obvias e incontestavels.

Estas vivéncias constatam que o trato com as questdes étnico-
raciais € um foco de incertezas e ambigulidades e que a escola nem
sempre esta devidamente atenta para estes problemas. Como aponta
Arroyo (1986, p.50), “num pais como o nosso, a diversidade cultural
termina por nos ser tdo familiar que passamos por ela com olhar
indiferente”.

Mas, se a diversidade cultural e as relages interétnicas sao
assuntos t&o conflitivos, tdo atuais e, a0 mesmo tempo, téo antigos e
presentes na nossa historia, por que sua auséncia é tdo marcante na
reflex&@o pedagogica brasileira? Por que essa discussdo étdo incipiente
na formacdo de professores, em especial nos cursos Normais e nas
Licenciaturas?

Algumas das respostas possiveis as indagacbes anteriores podem
ser encontradas procurando-se perceber as diferentes formas de
compreensdo das relagbes escola-sociedade e, em consequiéncia, dos
saberes considerados necessarios a propria formacéo dos professores.

No que diz respeito a relacdo escola-sociedade, podemos dizer
gue, na maioria das vezes, as leituras que circulam pelos cursos de
formacdo de professores privilegiam as anadlises de cunho funcio-
nalistae/ou critico-reprodutivista. A primeiraenfatizando aintegracéo
social e compreendendo a escola como uma das instituicOes res-
ponsévei s por aplainar as desigual dades sociais, oportunizando atodos
as mesmas chances de mobilidade e ascensdo social. A segunda,
discutindo a escola como agéncia de reforco e reproducdo da
dominacdo de classe e da cultura dominante.

Com relagdo aos saberes, 0 que se observa € que, desde muito
tempo, os cursos se dedicaram a ‘in-formar’ os(as) professores(as)
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em funcgdo dos papéis que desempenham na escola, das suas relaces
com a sociedade e das interacfes professor-aluno, nasala de aula, sob
a Gtica das correntes tedricas funcionalistas e tecnicistas (SERON,
1992).

Neste sentido, os curriculos dos cursos de formag&o docente, em
geral, se preocupam com 0s aspectos técnicos das praticas peda-
gogicas, onde as relagbes com a pessoa do professor sdo estabel ecidas
de forma mecanica, no que se refere ao seu papel técnico, enquanto
organizador da acdo educativa e caracterizam-se por seu caréter
prescritivo, com o objetivo de tracar par@metros para a agdo docente
(NOVOA, 1992).

No contexto dessas préticas, a diversidade cultural e as relacbes
interétnicas, no cotidiano escolar, ndo se constituem em objeto de
reflex&o. Como diz Miguel Arroyo, “disseram-nos que Somos pro-
fissionais do processo ensino-aprendizagem. Nunca profissionais da
educacdo, da formacdo humana, da construcdo de identidades [...] a
Visdo tecnicista deixou de fora essas dimensdes formadoras, proprias
da escola e de seus profissionais’ (ARROY O, 1986, p. 46). Sendo
assim, precisamos estar atentos(as) a outras dimensdes do fend-
meno educativo que podem trazer importantes elementos para a
compreensdo das relacdes étnico-raciais que ocorrem no cotidiano
escolar.

A diversidade cultural vai se tornar preocupacdo dos estudos
sobre educacdo na medida em que as classes populares,® ou por sua
proprialuta ou pelasuaincorporacdo a projetos hegemonicos oficiais,
passa ater mais acesso a escolarizacdo. A presenca desses grupos, na
escola, coloca em evidéncia seus valores, expressdes culturais e
representacdes. Por outro lado, a escola enquanto instituicdo social
continua a valorizar “expressdes religiosas Unicas, versoes histéricas
Unicas, discursos tnicos’ (ARROY O, 1986, p. 50).

Buscando compreender essa tensdo entre a conservagdo do
discurso hegemonico e a convivéncia com a diversidade, inserem-se
as posi¢ches que priorizam as relagbes culturais e interpessoais que
permeiam o fendbmeno educativo escolar. Procuram compreender os

188 Estamos entendendo por classes populares, tal como Luiz Eduardo Wanderley (1987), “o
conjunto daqueles segmentos da populagdo economicamente menos favorecidos’, bem como
a0 conjunto dos grupos sociais ditos minoritarios, entre eles as minorias étnico-raciais.
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processos de rej el cdo/adaptacdo que grupos ligados a género, classe e
racaletnia agenciam dentro da escola, bem como os significados que
eles atribuem a ela. Desta perspectiva fazem parte os estudos que
buscam analisar a interferéncia e a importancia dos fatores culturais
Nnos processos de escolarizagdo. Sem desconsiderar os determinantes
soci oecondmicos, compreendem a escolacomo parte das contradi¢oes
do movimento histérico e que ela precisa ser vistade umaformamuito
mais complexa do que apenas através da simples reproducao.

No &mbito desses estudos, surge a preocupacao deintroduzir nos
processos de formagdo discussdes sobre as relacbes de poder e as
bases cientificas do saber docente e do curriculo. Também emergem
estudos que se ocupam em investigar o “ser professor” a partir
da subjetividade dos proprios professores. Ressaltam que todos
nés carregamos em nossa historia diferencas culturais e que
essa diversidade é central nos processos de socializacdo, de constru-
¢do do conhecimento, de nossas identidades e de nossa vida pro-
fissional.

E necessario compreender que professores(as) e alunos(as), além
de pertencerem a uma determinada classe social, séo sujeitos de um
processo histérico e cultural que forjou imaginarios e representacdes
diferenciadas, herdadas de nossas pertencas de género, raca/etniae do
lugar socia gque ocupamos.

Desse modo, o saber e o trabalho docente se constituem na
mediacdo com muitos outros saberes e vivéncias, embora, como
aponta Nilma Gomes, “os educadores nem sempre reconhecam que
sdo portadores de valores ideol 6gicos e culturais, decorrentes destes
pertencimentos, através dos quais desenvolvem a sua prética socia e
pedagbgica’ (GOMES, 1994, p. 14).

E nesse contexto que a reflexdo sobre as representacdes sociais
dos professores aparece como elemento significativo para sua for-
macao.

Nesse sentido, nas suas préaticas pedagdgicas os(as) professo-
res(as) tendem a reproduzir as representacoes que tém de s e dos
outros e uma prética pedagdgica diferenciada envolve o questio-
namento das representacBes de si e das que circulam no contexto mais
amplo. S&o essas representactes que, “como teorias do senso comum”,
orientam muitas das préticas pedagdgicas.
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E preciso, portanto, estar atentos, nd0 s6 as determinacdes
materiais, mas também as condicles historico-sociais e as estruturas
simbdlicas presentes nos préprios sujeitos que produzem e repro-
duzem essas estruturas ao viverem suas historias individuais e como
grupo. Esse reconhecimento € importantissimo nadefini¢do da postura
do(a) professor(a) frente as minorias étnicas, pois, como alerta Regina
Pahim Pinto:

Dependendo da maneira como ele vier a enfocar tépicos do
conhecimento, as mensagens verbais e ndo verbais que emitir a
respeito das diferentes etnias, enfim, a sua habilidade em lidar
com eventuais problemas que aparecam, certamente, ter&o
influéncia no desenvolvimento de uma auto-estima positiva dos
alunos representantes dessas ‘minorias’, cujo autoconceito, em
geral, é mediado por experiéncias negativas e racistas (PINTO,
1987, p. 25).

Todos esses elementos levam a ‘concluir’ sobre a necessidade
de se dar visibilidade aos conflitos, quebrando com os silenciamentos
impostos e desmistificando o ‘discurso do tratamento igua’. A Lei
10.639 vem propor isto.

Estalel € um convite ao didlogo sobre as relagdes étnico-raciais
presentes nasala de aula, sobre aformacomo culturae histéria podem
desencadear novos saberes ndo apenas sobre Africa e Brasil, mas
sobre a forma como homens e mulheres estéo presentes na sociedade
brasileira. Este didlogo, na verdade, j& estd sendo feito ha muito
tempo, principalmente em espacos de educacdo ndo formal como os
movimentos sociais, mas ainda necessita entrar de forma mais
consistente na formacgéo de professores.

A Lei 10639/2003 dteraa LDBEN 9394/1996 (Lel de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional), instituindo a obrigatoriedade do
ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africananos curricul os
escolares de ensino fundamental e médio, da rede privada e publica.
Ela vem para estimular a reflexéo sobre a valorizagdo e respeito as
diferencas; repensar o curriculo, os contetidos, as préticas pedagé-
gicas; questionar as representacOes sociais hegemonicas sobre de-
terminados grupos.

Porém, tdo importantes quanto as leis é o espirito de cada lei,
gue assevera fazer valer o principio da democracia, da liberdade, da
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ordem da justica socia onde, indiscriminadamente, seja possivel a
garantia dos direitos inaliendvel do cidadao.

Neste sentido, a Lei 10.639/2003 é uma acéo afirmativa que
repara as lacunas presentes em um curriculo gque, até entéo, alienou
jovens e criangas negras e de outras etnias/racas de vivenciarem
uma escola mais plural, uma escola mais acolhedora de suas prati-
cas, de seus ritmos, de seus embalos de dancar, cantar, entoar;
exemplos concretos de uma afro-brasilidade que séo manifestos
cotidianamente, na escola, através da vivéncia dos educandos onde,
ainda gue de uma forma ndo autorizada, a histéria e a cultura africana
e brasileira sdo ressignificadas e sempre presentes (NUNES e SILVA,
2005).

Por isto, o didlogo que alei vem propor deve ir muito além da
simples reformulacéo dos contelidos formais, pois, como diz Munanga
(1999), a funcdo social e politica da escola extrapola a escolha de
metodol ogias inovadoras, a criacdo de leis, e a preparacdo dos jovens
para o mercado de trabalho ou vestibular. Ou, ainda, como refere
Gomes (2006), enquanto ndo entendermos que a racionalidade
cientifica — que € importante para os processos formativos e infor-
mativos — por si SO ndo modifica 0 imaginério e as representagdes
sociais negativas com os ditos ‘diferentes’, os(as) educadores(as)
continuardo tendo dificuldades em lidar com a diversidade cultural e
racial-étnica que perpassa o seu cotidiano de trabalho.

A escola € muito mais do que um espaco para a reproducéo de
contelidos que ndo questionam a concepcdo de mundo que eles
veiculam; a escola € muito mais do que um espaco que compactua
silenciosamente com falas e préticas que alimentam preconceitos,
discriminacdes e afastamento afetivo entre criancas desde a educacdo
infantil até os mais elevados niveis de ensino.

A escola deve ser o espaco de outras propostas de ensino, de
relacdo, enfim, de semear 0 respeito ao outro; espaco das diversas
idades — “diversidades’ — que se valem desses tempos para se
formarem n&o apenas bons|eitores, escritores, donos de um raciocinio
|6gico-matematico que suprimam de si a sensibilidade, o reconhe-
cimento de que em todos 0s espagos que percorramos devemos estar
“educados’ para as relagOes inevitavelmente estabelecidas com
pessoas de diferentes etnias, culturas e histérias.
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Cada cultura tem muito a ensinar, no entanto, o que até hoje
enxergamos, OU NOS recusamos a enxergar, € que aescola, inseridaem
um mundo globalizado, igualmente, transnacionaliza uma concepcao
hegeménica de cultura enquanto modos de ser e estar no mundo.

A Le 10639/03, portanto, exige que revisemos o0 que estamos
ensinando, o que estamos deixando de ensinar, os valores que nos
movem ou que hos impedem de transformar a escola, 0 mundo, a
sociedade em um mundo muito melhor para se viver e muito maisrico
em termos de experiéncias e aprendizados.

A implementacdo da lei é uma tarefa de todos(as) agqueles(as)
gue consideram a educacdo um mecanismo de fortalecimento de
identidades pessoais contrarias as préticas segregacionistas. Envolve
um processo de reflexdo sistemética e coletiva entre professores, pais
e alunos sobre as préticas sociais e pedagdgicas vividas no dia-a-dia,
onde brancos e negros possam entender e questionar suas proprias
representacdes de superioridade, inferioridade, preconceitos e ra-
CisMos.
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A Cor daCultura: criancas,
televisao enegritude na escola

Sétira Pereira Machado

A telinha para as criangas

Na década de 50, a chegada da televisdo instituiu uma nova
maneira das criangas interagirem com o mundo e, desde ent&o, muitas
producdes culturais audiovisuai s foram of ereci das aos tel espectadores
mirins. Com a globalizac8o, o olhar sobre a diversidade dos véarios
povos do mundo ganhou notoriedade no encontro das diferencas e ao
(re)conhecimento das multiplas faces das criancas brasileiras e da
diversidade cultural do pais.

Em 1952, a telinha torna-se popular entre meninos € meninas
com as transmissfes do programa Teatro Escola de Sao Paulo, pela
TV Tupi. No programa, Julio Gouveia e Tatiana Belinky reinventam
as histérias da grande obra de Monteiro Lobato. As criangas bra-
sileirasjaconheciam aobrade Lobato, inauguradacom o livro infantil
A menina do narizinho arrebitado, lancado em 1920. Em 1921, o autor
reeditou a obra com o novo titulo Narizinho arrebitado, acrescida de
uma segunda parte conhecida como O Sitio do pica-pau amarelo.
Abordando questdes sociais, paliticas, econdmicas e culturais nas acles
vividas pelas personagens em uma fazenda, Lobato inclui vérias outras
histérias a obra, até 1944, vividas por Narizinho, Pedrinho, Dona Benta,
Visconde, Emilia, Tia Nastécia, entre muitas outras personagens.

Na tevé, as adaptacdes das histdrias de Monteiro Lobato foram
exibidas por uma década ao vivo, sob formade dramatizacbes teatrais
realizadas nos estudios da TV Tupi. Em 1964, foi avez da TV Cultura
de S&o Paulo mostrar sua versao do Sitio. De 1967 a 1969, agora na
TV Bandeirantes, o programafoi recriado por roteiristas, produtores e
editores a partir da tecnologia do videoteipe (gravado). De 1977 a
1986, a TV Globo fez sua versdo, que foi exportada para véarios paises
e censurada em Angola, pela representacdo esterectipada da Tia
Nastéacia que lhes parecia uma escrava.
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Maria Cristina Soares de Gouvea (2005) destaca que, ante a
reacdo das criancas de Lobato aos seus contos, Tia Nastacia perdeu o
posto de contadora de histérias reassumindo seu lugar de cozinheira,
sendo substituida por Dona Benta que, com auxilio dos livros, ‘ sabe
contar histérias de verdade’ . Marisa Lagjolo, em seu trabalho A figura
do negro em Monteiro Lobato, comenta que ao longo da obra infantil
lobatiana Tia Nastacia é constrangida pelos insultos da personagem
Emilia, que em momentos de discussao e desentendimento desrespeita
avelha cozinheira, como sucede em algumas passagens de Historias
de Tia Nastacia:

Pois ca comigo — disse Emilia — s6 aturo estas historias como
estudos daignoranciae burrice do povo. Prazer ndo sinto nenhum.
N&o sdo engracadas, ndo tém humorismo. Parecem-me muito
grosseiras e até bérbaras — coisa mesmo de negra beiguda, como
TiaNastécia. Nao gosto, ndo gosto, e ndo gosto! (...) —Bem sevé
gue é pretae beicudal Nao tem amenor filosofia, estadiaba. Sina
€ 0 seu nariz, sabe? (LOBATO, 1937).

Similares ma-criacdes tém servido de municdo para leituras que
tomam o xingamento como manifestacdo explicita do racismo de
Lobato, quest&o incOmoda de que 0s estudiosos do escritor tém de dar
conta. Naobra, L obato subscreve preconceitos etnocéntricos e mesmo
racistas (LAJOLO, 1988). Muitas geracoes de brasileiros assistiram
a representacdo da cultura afro-brasileira na midia através da negra
TiaNastécia e suas |endas, protagonizada por vérias atrizes. Em 2001,
a Globo reeditou 0 programa com novos argumentos e, em 2005, 0
langou como novelainfantil aindano ar (www.sitio.globo.com), man-
tendo a personagem Tia Nastacia.

Ja a apresentadora Xuxa é tida como modelo de beleza: magra
de cabelos lisos e louros. Maria das Gracas Meneghel passou a
encantar os baixinhos a partir da década de 80. Em 1983, a Xuxa
apresentou o programa Clube da Crianca na TV Manchete. Na TV
Globo, aapresentadorainfantil teve os programas Xou da Xuxa (1986
a1992), Programa da Xuxa (1993), Xuxa Park (1994), Planeta Xuxa
(1997), Xuxa no Mundo da Imaginagao (2003) e mantém o TV Xuxa,
gue estreou em 2005 (www.tvxuxa.globo.com). Desde sua primeira
aparicdo, a apresentadora infantil mais popular do Brasil foi criticada
por erotizar ou incentivar as criang¢as ao consumismo.




306 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

Flavia Barreto e Ménica Silvestri, na pesquisa Relacdes dial 6-
gicas interculturais: brinquedos e género, ressaltam que ter cabelos
louros, lisos e compridos expressam a imaginacgao coletiva sobre o
feminino. A distancia entre essa estética e a realidade social misci-
genada etropical contribui para que aimagem da prépria crianca seja
desvalorizada, podendo reduzir-lhe aauto-estima, colocando-aem um
lugar inferiorizado (BARRETO, 2007).

No ar desde 1994, representando a brasilidade e sem insercoes
estrangeiras, 0 programa Castelo Ra-Tim-Bum da TV Cultura/SP
(www.tvcultura.com.br) é uma producdo infantil com qualidades
técnica (imagem, som, edi¢do e ritmo) e de contelido (padrdes sociais,
econdmicos, politicos e culturais) reconhecidas pelos varios prémios
gue recebeu. Na pesguisa “ Programas educativos de televisio para a
criancas brasileiras: critérios de plangamentos propostos a partir
das analises de Vila Sésamo e Ra Tim Bum”, Adriana Maricato de
Souza, faz aressalva:

O episoddio ‘ Zula, ameninaAzul’, do Castelo, € exemplar no trato
do conflito — ou sua distor¢do/mascaramento pelos programas
brasileiros. Nele é desenvolvido o tema ‘discriminacéo’, cuja
metéfora é 0 azul (referéncia ao racismo com possibilidades mais
amplas de interpretacdo). Os personagens infantis sdo extre-
mamente cruéis com amenina diferente, arejeitam, aisolam. No
decorrer da trama, e a partir da energética interferéncia de um
adulto (Penélope, a jornalista), aprendem que foram preconcei-
tuosos e passam arespeitar e a apreciar a diferenca cultural.

A autora denuncia que o episodio procura reforcar a idéia de
democracia racial, quando o preconceito ndo € tratado com especi-
ficidade e a vitima € uma personagem de fora da trama. Respeitar a
diferenca cultural sem contextualizagdo da cultura afro-brasileira é
uma atitude pouco provével. A reducdo da problemética do racismo
ficaevidente, umavez que o programatem em seu nucleo central uma
atriz negra. Mesmo assim, nada na personagem Biba (Cintya Raguel)
a caracteriza como uma crianga ndo-branca e em nenhum dos 90
episddios da série a menina negra € constrangida por ser diferente,
algo irreal na sociedade brasileira e nas escolas do pais (SOUZA,
2000).
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Em entrevista & Multirio, o cineastra Joel Zito ressalta que
enguanto a crianga negra tem vergonha de sua negritude, de sua
origem racial, porgque cresce em um ambiente social e educacional de
recusas que promovem uma auto-estima negativa, a crianca branca
cresce superpapari cada e com umaimpressao de que é superior atodas
as outras, provocando distorgdes tanto nas criangas negras quanto nas
criangas brancas (ARAUJO, 2007).

O projeto A Cor da Cultura

Em 20 de dezembro de 1996, a pluralidade cultural foi incluida
nos Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) daLel Federal 9.394
— Lei de Diretrizes e Bases de Educacdo Nacional (LDB/1996).
Os parémetros sugerem que os curriculos escolares sgjam mais
comprometidos com a pluralidade e a cidadania dos brasileiros. Em 9
de janeiro de 2003, a Lei Federa 10.639 incluiu o ensino sobre a
Histéria e a Cultura Afro-Brasileira nos curriculos das escolas
publicas e particulares do pais, atendendo as reivindicacdes do mo-
vimento social negro brasileiro.

Baseados na Lei, ativistas e pesquisadores de vérias &reas e
geracOes, empenhados em melhor abordar a diversidade cultural que
caracteriza a sociedade brasileira, uniram-se para traduzir esse
interesse em programas de televisdo com carédter informativo e
educativo, dando visibilidade a negritude na midia. Em 2003, essa
idéia foi apresentada para a TV Globo que a encaminhou para a
Fundacdo Roberto Marinho, através do Canal Futura.

Em 2004, a TV Futura passou a desenvolver o projeto A Cor da
Cultura em parceriacom o Centro de Informacéo e Documentacéo do
Artista Negro (Cidan/RJ), a Secretaria Especial de Politicas de
Promocéao de Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (Seppir),
0 Ministério da Educacéo (MEC), a Petrobras e entidades regionais
do movimento negro dos estados do RJ, SP, RS, MS, BA, MA e PA.

Para incluir a representacdo da cultura das comunidades negras
do Rio Grande do Sul no projeto, foram realizadas parcerias com
ONGs, Universidades e municipios como: Porto Alegre, Caxias do
Sul, Gravatai, S8o Jerdbnimo, Dois Irmaos, Ivoti, Novo Hamburgo,
Riozinho, Rolante, Sdo Leopoldo, Parobé, Taquara, Campo Bom,
Lindolfo Collor e Igrejinha.




308 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

Os programas de televisdo produzidos foram: a série Livros
Animados que traz adaptacbes de livros de literatura infantil com
a temética afro-brasileira (10 episddios, em 3 DVDs); os mini-
documentérios Herois de Todo o0 Mundo, que contam a histéria de
algumas personalidades negras brasileiras (30 episddios, em 1 DVD);
asérie Mojubd, documentarios sobre areligiosidade de matriz africana
(07 episddios, em 3 DVDs); o Nota 10, que mostra reflexfes sobre a
temética das relacbes étnico-raciais (05 episddios, em 2 DVDs); e
0 programa Acdo, que divulga projetos sociais promovidos pela ne-
gritude nos vérios estados do Brasil (04 episddios, em 1 DVD).

A <érie Livros Animados do A Cor da Cultura

Vanessa Pascale, mulher negra € uma das pioneiras mulheres
negras a protagonizar a apresentacdo de um programa infantil de
televisdo no Brasil, ao ancorar a série Livros Animadas, do projeto A
Cor da Cultura. Em entrevista, a coordenadora de mobilizacdo
comunitéria do Canal Futura da Fundacdo Roberto Marinho Ana
Paula Branddo declara: “A Vanessa foi escolhida ap6s um teste de
elenco. Queriamos uma mulher negra, que ficaria responsavel por
brincar, conversar com as criangas, conduzir e ler as histérias dos
livros no programa’ .1e

Vanessa Melani Pascale Ekpenyong € filha de um nigeriano e de
uma brasileira. Foi criada pela avd materna e é modelo desde os 13
anos. E formada em interpretacio pela Escola Cal — Laranjeiras/RJ.
Participou de videoclipes do Shank, Dudu Nobre, Wilson Smoninha e
Elvis Crespo e fez comerciais para o Bradesco, a Baccardi, a Sadia,
entre outros. Ficou nacionalmente conhecida ao participar do reality
show Big Brother Brasil |, na TV Globo.

A série Livros Animados, destinada as criangas de 5 a 10 anos,
tem um propoésito educacional e discute temas como multicul-
turalismo, identidade, memoria e etnia. Desde essas teméticas a série
focaliza a cultura negra como formadora da sociedade brasileira
visando a instaurar o debate em torno da identidade étnica, mais
especificamente a identidade dos afro-brasileiros. A producdo do

189 Entrevista concedida a Satira Machado, em julho de 2007.
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programa adapta histérias da literaturainfantil brasileiraque tragam a
negritude em sua esséncia para a linguagem audiovisual da tevé.

A histéria O Menino Nito € a primeira obra literéria a ser
adaptada para a tevé. Fala sobre um menino que chorava muito e
supera dificuldades, € de autoria de Sonia Rosa e tem ilustragdes de
Victor Tavares. A segunda histéria é A Menina Bonita do Laco de
Fita de Ana Maria Machado, com ilustragtes de Claudius, que traz a
histéria de um coelho bem branquinho que faz de tudo para ficar
pretinho como a menina negra que ele acha linda Essas séo
apresentadas no primeiro episodio da série.

No episodio 2, sdo apresentadas as fabulas A Mosca Trapalhona,
Tartaruga e o0 Leopardo, A Moca e a Serpente e O Cassolo e as
Abelhas, dos livros Bichos da Africa 1 e 2, de Rogério Andrade
Barbosa e ilustragdes de Cica Fittipaldi. Lembrancas da Africa € o
tema do episddio 3. Nele os livros Capoeira, Maracatu e Jongo, de
SOnia Rosa e ilustragtes de Rosinha Campos, mostram herangas do
continente africano recriadas no Brasil. Também nesse episodio, a
obra Reizinhos do Congo, de Edmilson de Almeida e ilustragbes de
Gragca Lima, mostra festas de coroamento de reis africanos. No
episddio 4, a apresentadora e as criangas mostram os Contos
Africanos, com ilustracBes de Mauricio Veneza, e a obra Como as
Histérias se Espalham pelo Mundo, que traz um ratinho conhecedor
da variedade das culturas africanas, ilustrado por Graga Lima, ambos
de autoria de Rogério Andrade Barbosa.

A religiosidade de matriz negro-africana estd4 presente no
episddio 5, com a histéria Ifa, o Advinho, de Reginaldo Prandi e
ilustracdes de Pedro Rafael. E no episddio 6, nas obras A Botija de
Ouro, com ilustracdes de Zé Flavio, e O Presente de Ossanha, com
ilustragdes de Mauricio Veneza, ambos de autoria de Joel Rufino. No
episodio 7, os telespectadores conhecem as gémeas Ana e Ana. Essas
personagens de Célia Godoy mostram duas meninas parecidas fisica-
mente, mas com comportamentos diferentes. Asilustraces sdo de Fé.
O episddio traz ainda a historia A Pirilampéia e os dois meninos de
Tatipurum, uma histdria de garotos que moram em extremos da Terra.
A autoria é de Joel Rufino e asilustracfes de Walter Ono.

No oitavo episodio, a série apresenta Bruna e a Galinha
d'Angola, de Gercilga de Almeida e ilustragbes de Valéria Saraiva.




310 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

Também faz parte do episodio a histéria Berimbau, de Raquel Coelho.
No episodio 9, a histéria fala de navios que usam aforca do vento na
obra O Filho do Vento, de Rogério Andrade Barbosa e ilustraces de
Graca Lima. No ultimo episddio, o décimo, as adaptacdes séo O
Menino Inesperado e Lili, a Rainha das Escolhas, de Elisa Lucinda,
com ilustracBes de Graga Lima (BRANDAO, 2006).

A Cor da Cultura no espaco escolar

Em 2005, apds a exibicdo dos programas de televisdo do projeto
no Canal Futura, 0 MEC passou a distribuir o Kit Educacional que
contém: Cadernos de Textos Saberes e Fazeres em trés volumes
intitulados Modos de Ver, Modos de Sentir e Modos de Interagir; o
livro Memdria das Palavras, glossario com 206 palavras de origem
africana; CD Gongué: a heranca africana que construiu a misica
brasileira, com 16 musicas/sons; o jogo de tabuleiro Herdis de todo o
mundo, sobre curiosidades de personalidades que representam a
cultura afro-brasileira; as cinco séries produzidas para a tevé; e os
programas exibidos na tevé.

Em maio de 2006, numa primeira etapa, a Coordenacdo de
Diversidade e Inclusdo Educacional, do Departamento de Educagdo
para a Diversidade e Cidadania, da Secretaria de Educacgdo
Continuada, Alfabetizacédo e Diversidade (Secad), do Ministério da
Educacdo (MEC) distribuiu o Kit Educativo do projeto A Cor da
Cultura para mais de duas mil escolas de varios estados e capacitou
mais quatro mil professores e agentes multiplicadores paraautilizagcéo
dos programas em suas atividades, como forma de politica de acdo
afirmativa baseada na Lei 10.639/03. Uma segunda etapa de dis-
tribuicdo esta prevista para os préximos anos.

Eliane Cavalleiro acredita que toda a escola deve estar envolvida
na construcdo positiva das identidades de seus alunos, ressaltando que
o curriculo escolar, o material didético, a formacdo docente, o
enfrentamento das situagOes de discriminagdo, a abolicdo do uso de
termos pejorativos, a distribuicdo igual de estimulos e a valorizacéo
da diversidade escolar devem permear as relagles interpessoais tanto
na sociedade brasileira como no sistema de ensino, sob pena de se
criar um conhecimento estereotipado e preconceituoso do diferente
(CAVALLEIRO, 2003).
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Assim, em 2006, a Secretaria Municipal de Educac&o de Porto
Alegre (Smed/POA), através da Assessoria Pedagdgica para as
RelagBes Etnico-Raciais, implantou o projeto em suas escolas mu-
nicipais de ensino fundamental e médio da capital. Hel oisa Rodrigues
de Souza, da Escola Municipal de Ensino Fundamental Carlos Pessoa
de Brum compartilha sua experiéncia:

A grande dificuldade dos professores em trabalhar com as
relacdes raciais com criangas pequenas foi uma das motivactes
do projeto (A Cor da CulturanaEscola). A baixa auto-estimadas
criangas negras, que negam sua origem e identidade, sdo
evidenciadas cotidianamente. A violénciaverbal que gera, muitas
vezes, avioléncia fisicaimpeliu os professores a buscar em sala
de aula, de formaludica e linguagem adequada, abordar o direito
a diferenca, a valorizacdo da raca negra, da cor, da textura do
cabelo, e discutir as relacdes raciais (SANTOS, 2007).

A escola de Heloisa fica localizada na Restinga Velha, em Porto
Alegre/RS, bairro criado pela Lei Municipal 6571 de 8 de janeiro de
1990, que denominade Bairro Restinga as Vila Pitinga, Vila Restinga
Nova, Vila Restinga Velha, Vila Mariana, Barro Vermelho, Chacara
do Banco, Vila Flor da Restinga, Vila Monte Castelo e Vila Santa
Rita, quando o Departamento Municipal de Habitacdo (DEMHAB)
transferiu os habitantes daregido central paraum local 22 km afastado
do centro da capital. E um dos bairros mais popul osos da cidade, com
maioria de habitantes afro-brasileiros.

Também em 2006, as Secretarias Municipais de Educacéo de Sdo
Leopoldo, Caxias do Sul, Gravatai, Santa Maria, Porto Alegre, entre
outras cidades galichas que mantém uma assessoria pedagdgica para
as relacdes étnico-raciais ou érgdo similar, implantaram o projeto nas
escolas da rede. E ainda existem muitos registros de professores
estaduais, em sua maioria afro-brasileiros, que utilizam os materiais
do projeto em salade aula.

No contexto brasileiro, atelevisdo ganha um espaco privilegiado
nos lares e nas atividades pedagoégicas dos professores. Em 2008,
0s cinco programas de televisdo do projeto A Cor da Cultura (56
episddios) ainda estdo no ar na grade do Canal Futura, veiculados
também pela TV Unisinos de Séo Leopoldo/RS. O programa Acgéo faz
parte, também, da grade de programacéo da TV Globo, aos sabados.




312 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

E grande parte dos conteldos estd disponivel no site do projeto
(www.acordacultura.org.br).

O Mojuba também foi exibido na TVE/RJ, TV Bahia e no Canal
Brasil. Herdis de Todo o Mundo foi exibido pela TVE/RJ e TV Bahia.
Todos os programas fazem parte do kit do TV Escola. A Secretaria
Municipal de Educacéo de SP pediu autorizagéo parareproduzir todos
os cadernos do Kit. A Rede Globo distribuiu dois mil kits para a sua
rede do Amigos da Escola. As secretarias municipais de Porto Alegre,
Santo André e Sdo Luis ampliaram a capacitacdo e estenderam para
toda a sua rede de escolas. E ndo param de chegar pedidos de kit no
Canal Futura e nos parceiros.

A cidadania na midia

Como o Brasil € um pais membro da ONU, ele busca efe-
tivamente acolher aDeclaragdo Universal da Organizagdo das Nagbes
Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura — Unesco sobre a
Diversidade Cultural de 2001, com o projeto A Cor da Cultura e
outras acOes afirmativas. A declaracdo recomenda a ampliagcdo do
didogo sobre o “reconhecimento da igual dignidade de todas as
culturas, o respeito pelos direitos culturais, a formulacdo de politicas
culturais pelapromocao dadiversidade, apromocao de um pluralismo
construtivo e a preservacao do patriménio cultural” (2001).

Assim, a temética da cidadania encontra espaco na midia. No
Brasil, as concessdes de canais de televisdo sdo um bem publico que
prevé a abordagem da igualdade e da diferenca em seus programas,
acolhendo as questbes levantadas pelo Relatério Mac Bride. O
relatério foi formulado pela Comissdo Internacional para o Estudo dos
Problemas de Comunicacéo a respeito da Nova Ordem Mundial da
Informacéo e da Comunicagdo (NOMIC) e incluiu a diversidade
cultural nas questdes de midia. Foi publicado na obra Um Mundo e
Muitas Vozes. Comunicagdo e Informacio na Nossa Epoca, editada
pela Unesco e pela Fundagéo Getllio Vargas em 1983.

Ao longo dos ultimos anos, o papel polémico exercido pela TV
Globo navisibilidade dada as questdes de cidadania e das identidades
no Brasil tem sido constantemente criticado por varias cidadéos.
Podemos citar as reflexdes de Dennis de Oliveira e de Maria Angela
Pavan, que apresentaram uma analise da novela Da Cor do Pecado,
da TV Globo, protagonizada por TaisAraujo, no XXVII INTERCOM.
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Os autores salientam que, ao descrever as estratégias e movi-
mentos das personagens, a tel edramaturgia enumera possibilidades de
relaces étnico-raciais tais como: @) ao assumir a identidade racial
negrae partir paraaconfrontacdo, hd uma desgualificacdo daimagem
das personagens através da punicdo ou isolamento; b) a postura
abertamente racista, de segregacéo e abuso do poder, leva a des-
valorizagdo moral da imagem das personagens, a vitdrias pontuais,
mas numa perspectiva de derrota; c) a postura de passividade e de
vitimizac8o é assumida pela heroina da histéria; d) a postura de
preconceito velado com possibilidades de abertura denota tolerancia;
€) a postura de solidariedade é reforcada por normas morais
pretensamente universais. Apesar dessas projegdes, na avaliacdo dos
pesquisadores, a personagem Pretareforcou no publico aidéiade uma
beleza negra (OLIVEIRA, 2004).

Paradoxa mente, ao receber aidéiaorigina da concepcéo de um
projeto educativo de valorizacdo da cultura das comunidades negras,
a TV Globo acolhe e encaminha tal demanda do movimento social a
Fundacéo Roberto Marinho. Com implicagdes a partir da producéo, o
projeto é realizado pelo Canal Futura e osparceiros. Em entrevista, a
coordenadora do projeto A Cor da Cultura na TV Cultura, Ana Paula
Brand&o confessa:

Constituimos um Comité Gestor, com um representante de cada
parceiro, e neste férum decidiamos todos os passos do projeto.
Sabiamos que ele seria importante e que era uma agdo inédita.
Obviamente que ocorreram momentos de muitaconfusdo! O tema
€ complexo, dificil. Foram negociacbes. E toda negociacdo
pressupde avancos e recuos. Mas todos noés queriamos a mesma
coisa: sensibilizar o brasileiro paraa causa dos afro-brasileiros.'®

Ao veicular o projeto, o Canal Futura passa aser um cendrio de
afirmacéo afirmativa paraas comunidades negras. Ao incluir ahistoria
e aculturaafro-brasileirano curriculo escolar do Brasil, aLel passaa
ser uma politica de agdo em educacdo intimamente ligada a construgao
das identidades dos brasileiros e ao processo de cidadania dos afro-
brasileiros. O debate sobre as aces afirmativas no Brasil € atua e
reguer reflexdes constantes. No contexto brasileiro, a midia participa
dessadiscusséo, que envolve disputas e negoci agdes entre os cidaddos.

190 Entrevista concedida a Satira Machado, em julho de 2007.
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O Grupo de Pesquisa Educomunicacdo e Producédo Afro-
brasileira — EDUCOM AFRO — da Faculdade de Educac&o do
Campus Viamao da PUCRS (www.pucrs.br/faced/educomafro), coor-
denado pela Profa. Dra. Leunice Martins de Oliveira aponta que, a
partir daimplementacdo da Lei 10.639/03, novas producdes culturais
brasileiras buscam contemplar a histéria e a cultura afro-brasileira.

Tais producdes buscam formas de contemplar a diversidade
étnico-cultural das criangas e as dimensdes cognitivas, psiquicas,
econdmicas e socias; de respeitar ainteligéncia das criangas, que sao
criativas, interativas e avidas em conhecer 0 universo que as cerca; de
contextualizar e integrar os contetidos, como forma de veiculagéo
de temas mais comprometidos com a pluralidade; e de ampliar os
contetidos escolares, procurando transmitir valores cidadaos aos
telespectadores mirins.
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Acoes Afirmativasem Educagao: **
politicasde cotasem univer sidadespublicas

Jorge Manoel Adao

No presente artigo, abordo o contexto atual das Politicas Publicas
de Ac¢des Afirmativas em Educaco da populagdo negrabrasileira, por
intermédio das Politicas de Cotas em Universidades Publicas, onde
enfatizo que, a partir de Rosa (2006), esta na hora de comecarmos a
pensar na qualidade das Politicas Publicas de A¢bes Afirmativas que
estdo sendo pensadas, propostas e implementadas no Brasil.

Em nivel de marco historico do desencadeamento das Politicas
Plblicas de AcBes Afirmativas, percebemos que, por um lado, para
alguns autores como Santos (2001) e Munanga (1996), foi a partir da
década de 1980, ampliando-se nos anos de 1990, que o Estado
brasileiro, pressionado pelo Movimento Negro e pelas pesquisas
académicas, comecou aimplementar algumas agdes politicasvoltadas
a populacéo negra. Especificamente, na década de 1980, no governo
do Presidente José Sarney, do Partido Democrético Social — PDS
(1985-1990), destacou-se a criagdo da Fundacdo Cultural Palmares,
vinculada ao Ministério da Cultura, como resultado de varias agdes
do Movimento Negro e da prépria Igreja Catdlica, motivados pelo
centendrio da Abolicdo da Escravatura brasileira. Nesse contexto,
constatou-se gque, embora seja um passo decisivo, ndo basta apenas
dar-se conta de que vivemos num pais racista e discriminador, com
grandes desigualdades sociais e raciais, € necess&rio o desencadea
mento de um processo de erradicagdo dessas desigualdades em relacéo
ao negro. Ou sgja, sem enfrentar a questéo racial fica dificil falar em
democracia. H4 a necessidade da criacéo de Politicas Publicas que
gjudem e facam justica a situacdo das vitimas de racismo. Por isso,

191 Em um contexto mais amplo, as Politicas Publicas de Acoes Afirmativas em Educacédo de
negros possuem como pano de fundo e como ponto de partida experiéncias educativas
realizadas ad intra entidades e grupos constituintes do Movimento Negro brasileiro. Ver Ad&o
(2002), Silva (2000, 2001), Pinto (1992, 1993a), entre outros.
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AcOes Afirmativas compensatorias devem se dar concretamente |a
onde acontece a discriminagao.

Por outro lado, autores como Maio e Santos (2005), Moehlecke
(2002) e Guimaraes (2005), entre outros, enfatizam que até meados
da década de 1990 havia uma controvérsia tanto no interior do
Movimento Negro quanto entre os cientistas sociais do campo das
relagBes sociais, em relagdo a adocdo de Politicas de Agbes Afir-
mativas no Brasil. Assim, aimplementacéo de Politicas Publicas de
Acdes Afirmativas brasileiras € desencadeada com a criagdo do Grupo
de Trabalho Interministerial para a Vaorizagdo da Populacdo Negra
(GTI), no governo do Presidente Fernando Henrique Cardoso, do
Partido Social Democrata Brasileiro — PSDB (1995-2002), que teve
como objetivo colocar definitivamente a questdo da populagdo negra
na agenda nacional. Este GTI cunhou e especificou o seguinte
entendimento dessas Politicas Publicas:

As acdes afirmativas so medidas especiais e tempordrias, to-
madas ou determinadas pelo Estado, esponténea ou compulso-
riamente, com o objetivo de eliminar desigualdades historica-
mente acumuladas, garantindo a igualdade de oportunidades e
tratamento, bem como de compensar perdas provocadas pela
discriminagdo e marginalizacéo, decorrentes de motivos raciais,
étnicos, religiosos, de género e outros. Portanto, as acdes afir-
mativas visam combater os efeitos acumulados em virtude das
discriminagBes ocorridas no passado (SANTOS, 2001, p. 42).

No contexto dessas politicas, ganhou e ainda ganha destague o
Projeto de Lei n° 62/2000 Caminhando para a Igualdade Racial, do
entdo Deputado Federal e atualmente Senador Paulo Paim, aprovado
pelo Senado Federal em 11 de novembro de 2005 — do Partido dos
Trabalhadores — PT, que versa sobre a instituicdo do Estatuto da
Igualdade Racial em defesa dos que sofrem preconceito ou dis-
criminacdo em funcéo de sua etnia, raca ou cor. Projeto de Lei esse
gue se somou as razdes dos debates acalorados sobre as Politicas de
Cotas para negros em Institui¢des de Ensino Superior — IES, uma das
modalidades de Politicas Publicas de A¢des Afirmativas em educacdo
de negros (Adéo, 2003, p.56).

No processo delineador dessas politicas, exerceu um papel muito
importante a preparacao e a participacdo de uma delegacéo brasileira
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na Conferéncia Mundial Contra o Racismo, Discriminacdo Racial,
Xenofobia e Intolerancia Correlata, reaizada em Durban, Africa do
Sul, entre 31 de agosto e 07 de setembro de 2001.

Entre as atividades realizadas, em preparacdo a Conferéncia,
foram relevantes. (a) a elaboracdo de estudos pelo Instituto de
Pesqguisas Econdmicas e Aplicadas — IPEA, como subsidio, onde se
constatou, por exemplo, que, dos brasileiros que vivem estatisti-
camente na extrema pobreza, 69% sdo negros; (b) ainstituicdo de um
Comité Naciona — presidido pelo entdo Secretério de Estado dos
Direitos Humanos, Embaixador Gilberto Sabdia— com a participacdo
de representantes da sociedade civil e dos segmentos objeto do
racismo e da discriminag@o. Esse Comité desencadeou parceria entre
governo e sociedade civil — entidades do Movimento Negro, indigena,
de mulheres, de homossexuais, de defesa da liberdade religiosa, entre
outras — que resultou na formulacdo de vérias propostas de Politicas
Pablicas em prol da efetiva superacdo do racismo na sociedade
brasileira, apresentadas e defendidas pela delegacéo brasileira em
Durban.#

Como frutos do processo histérico, especialmente da acéo das
entidades e grupos do Movimento Negro e de pesquisas académicas
na temética étnico-racial e da participacdo do Brasil na Conferéncia
de Durban, tivemos: (a) a criacdo do Conselho Nacional de Combate
a Discriminacdo, em 2001; (b) o Programa de Acdo Afirmativa do
Ministério da Justica e da Secretaria Especia de Direitos Humanos,
de dezembro de 2001;** (c) ainstituicdo do novo Programa Nacional
de Direitos Humanos (PNDH I1), em 13 de maio de 2002;** (d) a
criacdo do Programa de Acdes Afirmativas no Ministério do
Desenvolvimento Agrario — MDA, que previu um percentual minimo
de 20% até fins de 2002 e de 30% a partir de 2003 de negros para o
preenchimento de cargos de direcdo no Ministério e no Instituto

192 Na Conferénciade Durban, o Brasil esteve representado, por delegagéo oficial endo oficial,
totalizando mais de 200 pessoas (Convencéo Internacional Sobre a Eliminagdo de Todas as
Formas de Discriminagéo Racial, 2003, p. 05).

193 Este Programa foi instituido por intermédio da Portaria n. 1.156, de 20 de dezembro de
2001.

194 O primeiro Programa Nacional de Direitos Humanos foi langado em 13 de maio de 1996.
Este se constituiu num instrumento inédito na medida em que confere aos Direitos Humanos
o status de Politica Pdblica nacional.
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Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria— INCRA. Além disso,
30% do orcamento do MDA, previstos para os programas de reforma
agraria, deveriam ser destinados as comunidades rurais de predo-
minancia negra; (€) o Programa de Acao Afirmativa do Instituto Rio
Branco, por intermédio da concessdo de bol sas de estudos paranegros,
para o ingresso ha carreira diplomética; (f) a nomeacdo de uma
professoranegra, Doutora PetronilhaBeatriz Gongalves e Silva, euma
professora indigena, Mestra Francisca Novantino, para integrar o
Conselho Nacional de Educacdo; (g) ainstituicdo do Plano Nacional
de Qualificacdo do Trabalhador, do Ministério do Trabalho, tendo
como publico prioritario a populagdo negra. Essas agdes governa-
mentais fizeram do Brasil um dos primeiros paises a pér em préticaas
recomendagdes da Conferéncia Mundial em Durban.

Politicas de Cotas em Univer sidades Publicas

A implementacdo de Politicas Publicas de Acdes Afirmativas em
Universidades Publicas brasileiras, Politicas de Cotas raciais, tem
suscitado um intenso debate na sociedade brasileira, em especia nas
préprias academias e no seio das entidades e grupos constituintes do
Movimento Negro. Esse debate, desencadeado a partir dos critérios
adotados pelas instituices publicas, concentra-se, em especial, na
possibilidade dessas Politicas criarem um bipolarismo racial, que
inexigtiriano Brasil; e, imbricado nessaquestdo, a questao do gendtipo
edo fendtipo, apartir de pesquisas desenvolvidas sobre a genéticadas
populagdes brasileiras.

Imbricada ou como ponto de partida no e sobre o contexto da
implementagdo de Politicas de Cotas em Universidades Publicas
brasileiras, esta a questdo, colocada por muitos estudiosos dessa
temética: o que fez com que nOsso pais em pouco tempo visse a
possibilidade, viabilidade de incrementacdo dessas politicas?

Conforme Guimaraes (2005, p. 07), até meados dos anos de 1990,
0 paisjahavia processuado condicOes materiais e estruturais para que
essas politicas fossem adotadas. Condigdes essas materializadas, por
exemplo, nas acdes das Organizactes N&o Governamentais — ONGs
no contexto da Educag&o Superior, nos cursinhos preparatérios para o
vestibular, assim como a atuacdo dessas organizacfes na educacéo
priméria, em especial, criando e mantendo escolas multiétnicas, que
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preservassem a auto-estima racial; na advocacia dos Direitos Hu-
manos, fazendo valer aLe 7.716/89, que especifica crimesraciais; e
na salide publica, sexualidade e salde produtiva.

Em sintese, Guimardes (2005, p. 08) destaca as trés grandes
razdes da implementacdo dessas politicas nas universidades. A
primeira, diz respeito a postura do Estado brasileiro na Conferéncia
de Durban, em 2001, onde 0 governo, a0 menos programati camente,
viu-se diante da necessidade de admitir aadogdo de Politicas de A¢bes
Afirmativas para a populacdo negra. A segundarazdo estdnofato de
gue aguns politicos, mais atentos a opinido publica e popular, per-
ceberam que poderiam absorver essa demanda, umavez que ja estava
suficientemente formulada e justificada, nas dimensdes politica, social
e cultural. Por fim, aterceirarazdo encontra-se na constatacdo de que

[...] Naquase totalidade dessas ingtitui¢les, ainiciativapartiu das
Reitorias e, apenas secundariamente, dos seus Conselhos
Universitérios; ndo resultou, certamente, de uma opinido gene-
ralizada no corpo docente, que controlatais conselhos, afavor de
agdes afirmativas para negros [...] (GUIMARAES, 2005, p. 09).

Maggie (2005b), um dos intelectuais contra a ado¢do das Poli-
ticas de Acbes Afirmativas para a populacdo negra brasileira, nesse
contexto questiona:

Como teria sido possivel esta guinada tdo profunda no ideério
gue marcou anossa histériado século XX? Como puderam essas
propostas de mudanca ser aceitas tdo rapidamente, inclusive pela
midia, a ponto de terem sido tema das agendas politicas dos
candidatos nas eleicBes presidenciais de 2002 e terem con-
quistado grande parte da elite contemporanea dos bem-pensantes?
Estardo as pessoas que foram seduzidas por estas politicas
conscientes de que estdo na trgjetéria de destruicdo do idedrio
modernista? (MAGGIE, 2005b, p. 11).1%

Na dimensdo histérica e legislativa de implementacdo dessas
politicas, destaco que, no ano de 2002, o governador do estado do Rio
de Janeiro sancionou a Lei n° 3.708, de 9 de novembro de 2001, que

195 Aqui, Maggie (2005b, p. 01) esta referindo-se ao ideario modernista desencadeado ou
fundado por Mério de Andrade, na década de 1920, que tinha como base a idéia de nagéo
misturada da “fébula das trés ragas’.
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determina a reserva de 40% das vagas nas universidades estaduais —
UERJ e UENF — para negros e pardos, sendo que esse estado havia
sancionado, em 11 de novembro de 2001, aLei n. 3.524, que reserva
50% das vagas nas Universidades Plblicas do estado para alunos que
tenham cursado integramente o Ensino Fundamental e Médio em
institui¢cdes da rede publicamunicipal ou estadual. A aplicagdo destas
duas leis se deu nos vestibulares do ano de 2003 na UERJ e na UENF
(SILVERIO, 2005, p.157).

NaUniversidade Federal daBahia, emjulho de 2002, o Programa
“A Cor da Bahia’, de pesquisa e formacdo sobre relagdes raciais,
cultura e identidade do negro baiano — com locus na Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas — criou o projeto Tutoria. Esse projeto,
financiado pela Fundagéo Ford, tem como objetivo acompanhar o
desenvolvimento académico de cal ouros durante dezoito meses devido
a0 ato indice de desisténcias de alunos no inicio do curso. Cadaaluno
recebendo uma bolsa de cento e trinta reais. Também em julho de
2002, o Conselho Universitério da Universidade Estadual da Bahia
aprovou a reserva de 40% das vagas dos cursos de graduagdo e pos-
graduacgdo para negros, a partir do vestibular préximo-seguinte a data
de aprovacdo (SILVERIO, 2005, p. 158).

O Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensdo da Universidade de
Brasilia, em junho de 2003, aprova a reserva de 20% das vagas para
negros, sendo estipulada a ado¢do deste sistema para dez anos (2004 a
2014). Em setembro de 2003:

A UERJ lancou seu edital para a selecdo do Vestibular 2004, de
acordo com a nova lei sancionada pela governadora em 04 de
setembro de 2003. A Lei 4.151 prevé areserva de 45% das vagas
das universidades publicas estaduais para estudantes carentes. A
governadora anunciou que dara gjuda financeira aos estudantes
negros e carentes de R$ 190 para 2004. Com amudanga, 45% das
vagas serdo reservadas a alunos carentes, sendo 20% para
estudantes da rede publica (aqueles que cursaram 0s ensinos
Fundamental e Médio), 20% para negros e 5% para deficientes e
integrantes de minorias étnicas. Este novo sistema excluiu a
participagdo do pardo (SILVERIO, 2005, p. 161).

No més de novembro de 2003, a Universidade Federa de
Alagoas aprova a reserva de 20% de vagas para alunos negros
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oriundos de escolas publicas. A Universidade Federal de Sao Paulo,
em abril de 2004, aprovou a Resolucdo n° 13/2004, que prevé um
aumento de 10% de vagas em todos os cursos de graduacéo para
negros e indigenas que cursaram o Ensino M édio em escolas publicas,
com o critério de autodeclaracdo. Tendo sua continuidade condi-
cionadaaumaavaliacdo anual, “[...] osaunosadmitidos no programa
terdo direito abolsano valor de R$ 600,00, ja que todos 0s cursos séo
em horério integral. Com o programa foram criadas 27 vagas, num
total de 273 oferecidas no vestibular deste ano” (SILVERIO, 2005,
p. 162).

Em maio de 2004, o Conselho Universitério da Universidade
Federal do Parana aprovou a reserva de 40% das vagas da uni-
versidade para o vestibular de 2005: 20% de vagas por curso para
negros e 20% de vagas por curso para alunos de escolas publicas,
prevendo também cinco vagas complementares por curso para
indigenas. Também em maio de 2005, a Universidade Estadual de
Campinas— UNICAMP, aprova que:

[...] apartir do proximo vestibular, estudantes que tenham cursado
todo o ensino médio na rede publica receberdo automaticamente
30 pontos amais na notafinal da segunda fase. Candidatos auto-
declarados ‘negros, pardos e indigenas' que tenham cursado o
ensino médio em escolas publicas também terdo, além dos 30
pontos adicionais, mais dez pontos acrescidos a nota final
(SILVERIO, 2005, p. 162).

No més de junho de 2004, na Universidade Estadua de Goiés,
foi aprovado o Projeto de Lei que reserva 45% das vagas nas
universidades estaduais e municipais do estado de Goias para es-
tudantes negros e indigenas que tenham estudado em escolas publicas.
Esta medida comecou a ser aplicada parcialmente, quanto a per-
centagem da reserva de vagas: em 2005, a reserva foi de 22%; no
corrente ano, subiu para 33%, devendo chegar ao indice de 45% a
partir de 2007. Também no més de junho de 2004, foi criado na
Universidade Estadual de Minas Gerais 0 Programa de Sel egdo Socio-
econbmica da UEMG. Esse Programa destina 45% de vagas para
alunos comprovadamente carentes, incluindo 20% para negros, 20%
para alunos da rede publica e 5% para portadores de necessidades
especiais e indigenas. A proposta final da Universidade Federa da
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Bahia, aprovadaem julho de 2004, pelo Conselho de Ensino, Pesquisa
e Extensdo, ficou da seguinte forma: 45% das vagas para alunos de
escolas publicas e cursinhos pré-vestibulares comunitarios — destas,
85% sdo para negros, duas vagas para indigenas e duas vagas para
portadores de necessidades especiais (SILVERIO, 2005, p.163).

No debate sobre a implementacdo de Politicas de Cotas raciais
em Universidades PUblicas brasileiras — na midia, na sociedade, no
interior do Movimento Negro e na academia— em especial, apartir da
adocdo dessas politicas pela Universidade Estadual do Rio de Janeiro
e pela Universidade de Brasilia, destacam-se ou ratificam-se também
0sS argumentos contra as mesmas. Dos argumentos contra a imple-
mentacao dessas politicas, enfatizo areflexdo e argumentos de Yvonne
Maggie (2005a, 2005b) e Peter Fry (2005), antropdlogos da Univer-
sidade Federal do Rio de Janeiro.

Maggie (2005b), em seu artigo intitulado “Mé&rio de Andrade'®®
ainda vive? O idedrio modernista em questao”, sobre as Politicas de
Cotasem Universidades Plblicas brasileiras, interpretae enfatiza que:

[...] Com a recente legislacdo sobre cotas para negros nas
universidades e no servico publico federal, a idéia de nagdo
misturada da ‘fabula das trés racas’ parece ter sido questionada
cedendo lugar a no¢cdo de uma nagdo dividida entre negros e
brancos. Pela primeira vez na nossa histéria desde os anos de
1920, a €elite brasileira parece ter lancado por terra as bases do
pensamento que permitiu a criagdo de nossa cultura mais radi-
calmente nacional e cosmopalita[...] (MAGGIE, 2005b, p. 01).

Maggie (2005b, p.10) encaminha sua reflexdo sobre a imple-
mentacdo dessas politicas para a interpretagdo de que parece estar
havendo um projeto em curso para uma reorientacdo do projeto de
nacdo, cujas idéias principais sdo:

[...] Construir uma nagdo dividida entre ‘racas’ que se opdem —
negra e branca—, e passar daidéia de integragdo paraum idedrio

196 “Em 1928, Mério de Andrade publicava o cléssico Macunaima: um her6i sem nenhum
caréter dedicado a Paulo Prado, que no final do mesmo ano publicaria o seu Retrato do Brasil.
O romance é uma histéria baseada em lendas e mitos brasileiros. O personagem central,
Macunaima, foi construido a partir da descrigéo feita pelo naturalista alemédo Theodor Koch-
Grinberg em Vom Roroima zum Orinoco (Do Roraima ao Orenoco) publicado, em cinco
volumes, entre 1916 e 1924" (MAGGIE, 2005b, p. 4-5).
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de separacdo sob a bandeira da‘diversidade'. Abandonar o ideal
da democracia liberal francesa, pelo liberalismo da democracia
norte-americana, propondo tratar desigualmente os desiguais e
tomar o ‘mito dademocraciaracial’ como ideologia que mascara
arealidade (MAGGIE, 2005b, p. 10).

JA para Fry, a implementacdo dessas politicas redundam na
negacao de um pais hibrido em prol de um Brasil com racas distintas:

[...] Politicas denominadas ‘acdo afirmativa’ sdo implementadas
parareduzir as desigualdades ‘raciais.” Mas como essas politicas
exigem dos seus beneficiados umaidentidade racial, a crencaem
ragas sai fortalecida. Por mais bem-intencionada que seja a agdo
afirmativa, ela tem como conseqiiéncia ldgica o fortalecimento
do mito racia [...]. As agdes afirmativas ‘raciais’, ao juntar os
‘pardos’ aos ‘pretos’ numa Unica categoria de ‘negros’, efeti-
vamente produzem um Brasil de apenas trés ‘racas’: ‘negros,
‘brancos’ e ‘indios’ [...] (FRY, 2005, p.16-17).%

Maggie (2005b, p.11) também menciona a Portaria n® 30 do
MEC, de agosto de 2004, que adota 0s quesitos raca e cor na
concessdo do beneficio do Financiamento ao Estudante de Ensino
Superior — FIES,™® que, até ent&o, possuia como critério de selecdo a
pobreza ou a renda familiar. Assim, com essa portaria, 0 estudante
que for negro terd“[...] 20% amais de chances de ganhar o beneficio.
O candidato que for selecionado para a entrevista final tera de
apresentar ‘a certiddo de nascimento do pai €/ou da mae, na qual
conste, em pelo menos umadelas, informagao de que o(a) genitor(a) é
daraca/cor ‘negra” (MAGGIE, 2005b, p.11).

Tanto Maggie (2005b) quanto Fry (2005, p.236) colocam o Mo-
vimento Pré-Vestibular para Negros e Carentes — MPVNC como um
protétipo de resposta as demandas de igualdade racial da sociedade

197 Fry faz (2005, p.17) naobra“A persisténcia daraga: ensaios antropol 6gi cos sobre o Brasil
eaAfricaaustral” aseguinte queixa: “Quem é branco no Brasil e escreve sobre o racismo sem
adotar as palavras de ordem dos movimentos negros e de seus aliados esta sempre sujeito a
criticas ad hominem que sugerem que a sua ‘raga impede uma visdo clara da questéo. Pode
ser que essas criticas sejam procedentes, mas achatam demais. Afinal, este € um livro sobre
relagdes raciais, que afetam a todos nds, independentemente da nossa aparéncia [...]".

198 QO FIES, criado no segundo semestre de 1999, é um empréstimo do governo federal em
prol do custeamento das mensalidades de estudantes de Instituicbes de Ensino Superior
particulares.
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brasileira, sem a racializacdo da sociedade brasileira.** “Cabe inda-
gar: sera gue a nagdo segregada nos numeros é a mesma presente
nos bairros das periferias, na mente dos cantadores, nas salas de
aula desconfortaveis dos cursos pré-vestibular do Movimento do
Pré-Vestibular para Negros e Carentes (PVNC)? [...]” (MAGGIE,
2005b, p. 4).

Fry propde que pensemos a democracia racial como um ideal a
ser al cancado, como um mito, antropol ogi camente falando, como “[...]
uma maneira especifica de pensar um arranjo social em que a
ancestralidade ou a aparéncia do individuo deveriam ser irrelevantes
paraadistribuicdo dosdireitos civis e dos bens publicos’ (2005, p.17).

Santos (2007), fazendo um estudo extensivo sobre os argumentos
de Maggie e Fry (2004, 2002) contra a implementac&o das politicas
de cotas, a partir daanalise de cartas dos leitores do jornal O Globo,*®
constata que:

[...] Ha aqui umainversdo total da maneiras de como se produz
conhecimento cientifico ou, se se quiser, conhecimento acadé-
mico. N&o se partiu de nenhum conhecimento anterior sobre actes
afirmativas ou mesmo sobre um dos tipos de técnica de im-
plementacdo dessas acdes, a cota, para pesguisar o assunto. Ou
seja, ndo se fez um estudo ou uma revisdo dos referenciais
tedricos sobre as acdes afirmativas para se produzirem novos
conhecimentos sobre o assunto ou mesmo confirmar ou se refor-
mular conhecimentos anteriores[...] (SANTOS, 2007, p. 211).

Como podemos perceber, a partir de 2002, o debate e aimple-
mentacdo de Politicas de Ag¢des Afirmativas com o viés racia,
focalizado no Sistema de Cotas, ampliaram-se para muitas Univer-

199 “[...] Fizemos um estudo de caso de um movimento social que comegava a ganhar, a cada
dia, mais e mais adeptos, o Pré-Vestibular paraNegros e Carentes (PVNC). Este estudo indicou
que a estratégia de nomear os negros ao lado dos carentes representava uma maneira de
reconhecer a questdo “racial” sem deixar de falar nas desigualdades sociais e de classe. O
movimento do PVNC propunha outro caminho para superar as nossas iniquidades sociais
[..]" (MAGGIE, 2005b, p. 13).

200 Especificamente, Santos (2007) esta se referindo ao artigo de Maggie e Fry (2002),
intitulado “O debate que ndo houve: a reserva de vagas para negros nas universidades
brasileiras’. Artigo esse embasado em “[...] falas e pensamentos de alguns | eitores do jornal O
Globo, que enviaram cartas a esse jornal durante os anos de 2001 e 2002 comentando sobre a
implementac&o do sistema de cotas na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ)
(SANTOS, 2007, p. 207).
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sidades Publicas, tanto estaduais quanto federais, em sua maioria,
mesmo adotando regras variadas, 0s mecanismos de selecdo cen-
traram-se na autodeclaracdo dos candidatos. Porém, a Universidade
de Brasilia (UnB) — primeira Instituicéo de Ensino Superior federa a
adotar um Sistema de Cotas raciais para 0 ingresso por intermédio do
vestibular, a partir do segundo semestre de 2004 — estabeleceu
critérios adicionais dautodeclaracéo para definir os beneficiérios, isto
€, para definir quem seriam 0s negros. Ou sgja, essa universidade
adotou, sobretudo, a estratégia de estabelecer uma comissdo para
homologar a identidade racial dos candidatos a partir da andlise de
fotografias.

Para Maio e Santos (2005, p.09), “[...] O vestibular da UnB
transformou-se em uma espécie de ‘pedagogia racia’, de conversdo
identitéria de pardos e pretos em ‘ negros, culminando no trabalho da
comissao®* encarregada de identificar os ‘verdadeiros’ beneficiarios
das cotas [...]". Para Maggie (20053, p. 290), “[...] um ‘tribunal’ do
tipo inaugurado pela UnB sb faz colocar a nu 0 que esta por trés das
cotas raciais, ou sgja, 0 idedrio racia que instaurou no mundo a
separacao e a marca que cria sociedades divididas’.

Esse contexto das politicas de cotas étnico-raciais na UnB
também trouxe para o debate a questéo da genética das popul acdes
brasileiras,?? sobretudo a questdo de gendtipo versus fenétipo. Ou
sgja, tornou presente a discussdo sobre ainfluéncia ou ndo dagenética
naimplementacao dessas politicas. Essa discussao teve como enfoque,

201 A instituic8o dessa comissdo — composta por cinco integrantes, incluindo um antropdlogo,
teve atarefade analisar 4.385 (quatro mil trezentos e oitenta e cinco) fotografias de candidatos,
em vinte dias — gerou uma grande discussdo sobre 0 papel contemporaneo do antropdlogo,
bem como sobre a quest&o do gendtipo e fendtipo (MAIO e SANTOS, 2005). Sobre a questdo
do papel do antropdlogo “[...] foram feitas ainda alusdes aos paralelos entre o que estava
acontecendo em Brasilia com préticas tipolégicas de identificagdo racial que foram comuns
no passado no ambito da antropologia fisica e da medicina legal, e que séo vistas de forma
critica pelas ciéncias sociais contemporaneas [...] (MAIO e SANTOS, 2005, p. 03). Ver
também Maggie (2005) Maio e Santos (2004) e Fry (2005), entre outros.

202 Conforme Cantarino (2006, p. 01) “[...] A genética de populacGes tem lugar de destaque
na histéria da genética no Brasil desde os anos de 1960, por meio de trabalhos como os do
geneticista Francisco Salzano, que coordena, atualmente, uma rede de pesquisa voltada para o
estudo dos ancestrais dos brasileiros com énfase na variabilidade genética. Essa pesquisa
integra os 34 projetos de pesquisa sel ecionados entre as propostas que disputaram o edital do
Programa Institutos do Milénio, no final de 2005, e que receberdo financiamento do CNPg
pelos préximos trés anos. Criados pelo Ministério da Ciéncia e Tecnologia, o Programa
Institutos do Milénio visa patrocinar areas de pesquisas consideradas estratégicas no Pais’.




328 Silva, G.F.; Santos, J.A. & Carneiro, L.C.C. (Org.)

em especial, um artigo dos geneticistas Sérgio Danilo Pena e Maria
Catira Bortolini, da Universidade Federal de Minas Gerais — UFMG,
intitulado “Pode a genética definir quem deve se beneficiar das Cotas
universitérias e demais Acdes Afirmativas?’, publicado em 2004. Em
sintese, as pesquisas desses geneticistas, realizadas a partir do
cromossomo Y para se estabelecer as linhagens paternas e do DNA
mitocondrial para as linhagens maternas, afirmam o seguinte:

[...] Os estudos mitocondriais revelaram que aproximadamente
30% dos brasileiros autoclassificados como brancos e 80% dos
negros apresentam linhagens maternas caracteristicas da &frica
subsaariana. A partir destes dados, estimamos que pelo menos 89
milhdes de brasileiros sdo afro-descendentes, um nimero bem
superior aos 76 milhdes de pessoas que se declararam negros
(pretos e pardos) no censo de 2000 do IBGE. As andlises de
polimorfismos nucleares com marcadores ‘informativos de
ancestralidade’ mostraram resultados mais expressivos ainda.
Usando estudos de brasileiros autocl assificados como brancos de
vérias regides do Brasil, estimamos que aproximadamente 146
milhdes de brasileiros (86% da populagéo) apresentam mais de
10% de contribuicdo africana em seu genoma. Estes nimeros
devem ser levados em conta nas discussdes sobre acdes afir-
mativas no Brasil, mas em um sentido descritivo e ndo prescritivo
(PENA E BORTOLINI, 2004, p. 01).

No contexto de discussies sobre os critérios adotados pela UnB
para selecionar os candidatos cotistas, essa pesquisa sobre a genética
da populagéo brasileira ganhou bastante espaco na midia.

Santos e Maio (2004),%2 antropologos da Fundagdo Oswaldo
Cruz, apartir dadivulgacdo dessas pesquisas, refletem sobre arelagéo
contemporéanea entre ciéncias sociais e a genética de populagdes no
Brasil. Em sintese, eis apostura desses autores. (a) o intuito de Retra-
to Molecular do Brasil é destrinchar, do ponto de vista bioldgico, a
histéria da formacdo do povo brasileiro, enfatizando a realidade

203 Tenho presente, em especial, o0 artigo desses autores intitulado “Qual ‘retrato do Brasil’ ?
Raga, biologia, identidades e politica na era da genémica’, publicado em 2004. Ricardo
Ventura Santos é professor adjunto do Departamento de Antropologia do Museu Nacional da
UFRJ e pesquisador titular da Escola Nacional de Salide Publica da Fiocruz; Marcos Chor
Maio é pesquisador titular da Fundag&io Oswaldo Cruz/Fiocruz.
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sociodemogréficado pais no tocante a mesticagem; (b) estas pesquisas
também possuem como objetivo desenvolver um didlogo com as
ciéncias sociais; (¢) “[...] Ndo por acaso, 0s geneticistas, ao deno-
minarem a pesquisa como Retrato Molecular do Brasil, parafraseiam
o classicolivro de Paulo Prado Retrato do Brasil, publicado em 1928.”
(SANTOS E MAIO, 2004, p. 08-09); (d) “[...] ainformacdo de que
60% da populacéo branca brasileira descende de negros e indios pode
dar algum combustivel para quem gosta de dizer que ndo existem
brancos no Brasil, mas ndo é a genética quem vai tornar isto possivel
[...]" (p.15); () “[...] os geneticistas parecem sugerir que atomada de
consciéncia quanto a heranga biologica (em particular aguela loca-
lizada em partes reconditas do corpo, no plano molecular e, portanto,
ndo atingivel pela experiéncia sensoria do cidaddo comum em seu
cotidiano) poderia ser suficiente para aterar comportamentos
individuais e préticas sociais’ (p.15); (f) “[...] O debate em torno de
Retrato Molecular do Brasil € igualmente relevante para as reflexdes
sobre o papel do conhecimento cientifico e das tecnologias derivadas
no que tange as formas de mediacdo das relagBes sociais e politicas no
mundo moderno” (p. 20); (g) “[...] Sobretudo as narrativas sobre
a (bio)histéria da formacéo do povo brasileiro produzidas pela
genbmica vém ao encontro de um imaginério social amplamente
arraigado que vé na miscigenacdo um elemento positivo e definidor
daidentidade do pais enquanto nacdo” (p. 21).

Guimaraes, nesse contexto de debates sobre aimplementacdo de
Politicas Publicas de A¢bes Afirmativas, propde umaterceiravia, que
se situa entre a recusa de qualquer politica embasada em marcadores
raciais e a aceitacéo de politicas que usa marcadores étnicos.

[...] Apenas para prevenir um mal-entendido, quero deixar bem
claro que tal posi¢ao ndo implica em uma adesdo necess&ria a0
neoliberalismo, a cultura americana, nem, muito menos, significa
uma recusa aos movimentos étnicos. Indica tdo somente que
€ possivel para o estado brasileiro atua manter-se fiel ao
universalismo de seus principios e a suainspiracao republicanae,
a0 mesmo tempo, satisfazer a demanda de grupos étnicos por
politicas anti-racistas que utilizem marcadores raciais. O funda-
mental para mim € afirmar ser possivel uma politica forte, que
tenha efeitos no curto prazo e que combata o0 racismo sem
promover cismas étnicos (GUIMARAES, 2005, p.10).
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Fundamentalmente Maggie (2005b) e Fry (2005) propdem a
adocdo ou continuagdo da implementacdo de politicas universalis-
tas para resolver, erradicar as desigualdades sociais brasileiras. Ou
sgja, que as politicas universalistas resolvem também a questdo das
desigualdades étnico-raciais, 0 que j& estd comprovado que ndo
resolvem, como explicita Guimaraes (1999 e 2005), Ribeiro (2005) e
Adéo (2002), entre outros. De Maggie e Fry é pertinente a referén-
cia ao cotidiano da populacéo brasileira, que sem dlvida em sua
complexidade ndo possui como Unica referéncia as relagdes raciais —
conscientemente. Porém, mesmo de modo inconsciente, nessa com-
plexidade, é comprovado que ha “vantagem” na branquitude.? Os
autores limitam a complexidade do cotidiano a periferia (classes
menos favorecidas) como se a influéncia de tragos e aspectos da
cultura negra ndo tenha atingido outros estratos da populacéo bra-
sileira. Esses autores ainda pautam sua andlise apenas nos aspectos
socioecondmicos, mesmo citando aspectos culturais da periferia.

Aqui, enfatizo que hg, indubitavelmente, a necessidade dessas
politicas, desde seu embasamento, ser ampliadas parauma perspectiva
epistemol6gica e metodoldgica que contemple a complexidade do
modus vivendi da populagdo brasileira; ou seja, que va além dos
aspectos socioecondmicos — por mais centrais e vitais que eles sgjam.
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Acao afirmativa na sociedade
porto-alegrense

Dircenara dos Santos Sanger

O conceito de agdo afirmativa esta se difundindo na sociedade,
apesar de recente. Significadizer que ha pouco tempo esta se ouvindo
falar sobre o tema. Como o termo € pouco conhecido, sua apropriacéo
andade formagradual até se entender qual o seu significado e sentido
na realidade brasileira. Inclusive o préprio conceito estd sendo
construido a partir das experiéncias vivenciadas e elaboradas em
diferentes lugares no Brasil. As distintas a¢es tém atingido as &reas
da educacdo, mercado de trabalho, salde, assisténcia social.

No caso do Brasil, 0 ex-presidente Fernando Henrique Cardoso,
no dia 20 de novembro de 1995, admitiu publicamente que o pais
discrimina racialmente os negros (SANTOS, 1999). Ainda que 0 ex-
chefe do Estado Brasileiro tenha admitido o fato, nem todos os
integrantes do seu governo pensavam da mesma forma.

Em julho de 1996, o Ministério da Justica chamou em Brasilia
Varios pesqguisadores nacionais e americanos, assim como um grande
nimero de liderangas negras, para participarem do seminério inter-
nacional Multiculturalismo e Racismo: o Papel da Acdo Afirmativa
nos Estados Democréticos Contemporéneos.?® Foi a primeiravez que
0 governo brasileiro admitiu discutir politicas publicas voltadas a
ascensdo socia dos negros no Brasil (Guimaraes, 1999). A importante
declaracdo do Estado brasileiro produziu um fato marcante na histéria
de nossa sociedade. Assumida a discriminagdo, podemos antever a
possibilidade de ages afirmativas.

Porém, em se tratando do conceito, ndo se pode perder de vista
que o termo ‘agdo afirmativa teve sua origem em outros paises; nos
Estados Unidos da América ja existe desde a década de 60. Ao se

205 Este semindrio, realizado em Brasilia, no ano de 1996, foi organizado pelo Departamento
de Direitos Humanos, da Secretaria dos Direitos da Cidadania do Ministério da Justica.
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evocar 0 termo agdo afirmativa, costuma-se pensar no caso horte-
americano, esguecendo-se da existéncia destas acbes nos mais
diversos paises do mundo: Canada, Nova Zelandia, Alemanha, india,
Malésia, Austrdlia.

Neste instante, é oportuno destacar algumas experiéncias nas
universidades americanas que foram favoraveis a admissdo sensivel a
raca dos estudantes. A obra intitulada O Curso do Rio (BOWEN;
BOK, 2004) destaca a pesquisafeitaem 28 faculdades e universidades
academi camente sel etivas nos anos de 1951, 1976 e 1989, abarcando
cerca de oitenta mil alunos em cursos de graduacdo. Esta pesguisa
evidenciou a qualidade de vida dos negros americanos, demonstrando
as oportunidades de ingresso e conclusdo dos cursos de graduacéo em
universidades conceituadas. Houve um avanco significativo no acesso
dos negros americanos as profissdes de maior prestigio social,
especialmente devido aelevacao do nivel educacional desses sujeitos.

Sem divida, um dos grandes ganhos obtidos com as oportu-
nidades de ingresso sensivel a raga e conclusdo dos cursos uni-
versitarios foi a diversidade racial encontrada nos campi e a convi-
vénciaentre os alunos de diferentes racas/etnias e classes sociais. Essa
diversidade acabou afetando o mercado de trabalho de forma positiva,
transformando a sociedade americana mais fraterna e plural nas suas
relagbes com o outro, e democrética do ponto de vista de opor-
tunidades aos distintos segmentos sociais, incluindo-os na estrutura
institucional da vida econdmica, politica, educacional e socia na
América.

N&o se pode negar que este processo teve alguns entraves, dentre
0s quais se destaca 0 aumento das animosidades raciais na sociedade
em geral e, conseglientemente, a producéo de reacdes negativas entre
0s brancos e 0s negros, as notas e 0s escores mais altos como ponto
fundamental no momento da admissdo.

Vale a pena notar os argumentos de Bowen e Bok que discordam
da tese das notas e escores mais altos, dizendo que nem sempre 0s
alunos que obtém as notas e escores mais altos sdo aqueles que mais
se empenharam na escola. Os autores continuam seu pensamento
explicando que as avaliagcdes “[...] s8o um reflexo ndo sb do esforgo,
mas também da inteligéncia, a qual, por sua vez, deriva de diversos
fatores, como a aptiddo hereditéria, a situacdo familiar e a criacéo
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recebida nainfancia, que nadatem aver com o nimero de horas que
os alunos dedicaram a seu trabalho de casa” (BOWEN; BOK, 2004,
p. 396). Neste ponto da tese defendida, os autores prezam pelas
herancas recebidas do pai e da mée, do seu intelecto, a forma como
estes criaram seus filhos e Ihes deram educacdo; toda a questéo da
estrutura que interfere diretamente na aprendizagem do individuo.
Dessa forma, muitas das familias passam por dificuldades sociais,
econdmicas, 0 que acaba por afetar o desenvolvimento dos filhos.

Dando seguimento a citagcdo: “Os escores de testes também
podem ser afetados pela qualidade do ensino que os candidatos
receberam, ou até pelo conhecimento das melhores estratégias para se
submeter a testes padronizados, como as escolas preparatérias estéo
sempre lembrando aos estudantes e a seus pais’ (Ibidem, 2004,
p. 396). O ultimo ponto da citac8o € imprescindivel ndo considerar,
visto que tem sido um dos argumentos mais utilizados para detratar
as acles afirmativas no Brasil, afirmando que o problema estaria
resolvido se houvesse qualidade na escola bésica.

N&o se pode esquecer que os incidentes e as tensdes no caso
americano levaram, em boa medida, a causar o aumento datolerancia
e da compreensdo entre os diferentes grupos raciais.

No Brasil, pode-se dizer que a discussdo a respeito de acéo
afirmativa vem sendo reclamada ha algum tempo, ndo com esta
denominagdo, mas seguramente observa-se uma relativa experiéncia
na histéria do pais com relagdo a reivindicagdo pela igualdade de
oportunidades para os negros na sociedade brasileira.

A resisténcia a escraviddo foi um dos marcos na histéria
brasileira que deu inicio ao movimento de oposicao a discriminagao,
racismo, preconceito. Naguela época, 0 quilombo tornou-se néo
s6 um local de refagio, mas uma outra forma de organizacéo, de
sobrevivéncia e de icone para dar continuada a luta.

Durante 0s varios anos que seguem o curso da histéria brasileira
existiram manifestagdes nevrélgicas de oposi¢do a ordem vigente, a
exemplo daFNB e TEN, as secretarias com status federal, estaduais e
municipais. Outra forma de resisténcia articulada pelo Movimento
Negro Brasileiro sdo 0s cursos pré-vestibulares paranegros e carentes.
E evidente que existem cursos que privilegiam carentes e no sio
criados por setores deste Movimento Social.
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Em meados dos anos 90, os pré-vestibulares para negros e
carentes ja se difundiam em escala nacional. Conforme Renato
Emerson dos Santos, ator central deste movimento, surgiu em 1993,
na cidade de Sdo Jodo, 0 Pré-Vestibular para Negros e Carentes
(PVNC), contando, no final daquela década, com mais de 80 nlcleos
espal hados por toda a Regido Metropolitana do Rio do Janeiro.

O PVNC néo somente denunciou a elitizaco econdémica e racial
da universidade brasileira, como também difundiu um formato
institucional de movimento (baseado no trabalho voluntario, na
autogest@o e na auséncia de compromissos financeiros) com alto
poder de replicabilidade, e uma forma de agdo social baseada no
cruzamento de agendas de discussdo que permitiu uma capila-
rizac@o social do discurso anti-racismo (que desmascara 0 mito
da democracia racial na sociedade brasileira), até entdo cir-
CUNSCrito aos movimentos negros e setores restritos da academia
(SANTOS, 2006, p. 21).

Narealidade porto-alegrense, 0s cursos pré-vestibulares também
desempenham um papel fundamental, justamente porque atendem a
um numero consideravel de alunos carentes e negros. A pesquisa
realizada por Sanger (2003) em dois destes cursos, em Porto Alegre,
corroborou os dados supracitados, como também contribuiu para
desvendar a sociabilidade existente entre os participantes de ambos
0S cursos, no sentido de se unirem na convivéncia diéria em prol de
um sonho comum: a entrada na universidade. Além disso, 0s cursos
oportunizaram um espaco de discussdo e formagdo nas disciplinas
com um cunho mais socia e racial, levando os alunos a refletirem
sobre sua condicéo de vida, as discriminagOes, 0s preconceitos, 0s
racismos sofridos no cotidiano e que acaba sendo comum a maioria
dos alunos. Estes indicios sentidos pelos discentes levaram-nos a
pensar em mecanismos comuns de resisténcia ao racismo velado na
sociedade brasileira.

Em 2001, houve alll ConferénciaMundial Contra o Racismo, a
Discriminac&o Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, promovida
pela ONU, em Durban, na Africa do Sul, entre 31 de agosto e 7 de
setembro de 2001. Afinal o que significou este evento para a agenda
anti-racista do Brasil? Na verdade, a Conferéncia provocou a adogao
de politicas de a¢des afirmativas pelo Estado Brasileiro e ndo se pode
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perder de vista que a participacdo oficial do pais fez com que o
presidente da republica na época, Fernando Henrique Cardoso,
reconhecesse a existéncia do racismo na sociedade brasileira. Outro
argumento destacado por Santos (2006) é a pressdo das grandes
organizagdes internacionais, por exemplo, o Banco Mundia e as pré-
prias organizagcbes negras, a0 provocarem o governo a tomar esta
atitude.

A conferénciade Durban, segundo avisdo de Blackwell e Naber,
também significou um marco na histéria mundial, porque “esse foi o
primeiro encontro contra o racismo patrocinado pelas Nagdes Unidas
gue incluiu ‘toleréncias correlatas’, ou seja, 0s modos pelos quais 0
racismo se intersecta com a pobreza, a discriminagéo de género e a
homofobia’ (2002, p. 191). As autoras enfatizam a importancia deste
evento para a agenda internacional: “O encontro em Durban foi um
evento-chave para o crescente movimento antiglobalizacdo, tendo
enfatizado as muitas maneiras pelas quais a globalizacdo depende da
estratificagdo racial, da discriminagcdo sexual e da exploracdo de
classe” (BLACKWELL; NABER, 2002, p. 196).

Como passei afalar também em politicas de aces de afirmativa,
aproveito paradiferenciar o entendimento entre a politica e somente a
acdo. AndréaVieiratrabalha em seu artigo de modo a explicitar o que
significa um e outro conceito na atualidade da discusséo:

Creio que devemos considera-las tanto como politicas de acao
afirmativa (emanadas do Estado e das diversas instituicdes e
insténcias governamentais), quanto como iniciativas de acéo
afirmativa (criadas sobretudo pelas diversas formas de orga-
nizac&o da sociedade civil), pois, por mais que conceitualmente
estejamos lidando com uma mesma agdo afirmativa, em sua di-
mensao prética, essa diferenciagdo tem consequiéncias bem mar-
cadas e fundamentais para uma maior compreensdo desse meca-
nismo de combate as desigualdades raciais (VIEIRA, 2003, p. 89).

A distincéo entre politica e acdo afirmativa gjuda a compreender
o significado de experiéncias desenvolvidas em diferentes locais do
Brasil e que no seu cerne possui um objetivo comum: combater as
desigualdades raciais. Para citar alguns exemplos, no que tange ao
aspecto racial: pré-vestibulares para negros e carentes, cotas nas
universidades publicas, cotas no setor publico, bolsas em univer-
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sidades privadas, vagas destinadas em programas socias, leis que
objetivam minimizar a invisibilidade de negros na propaganda e na
publicidade, projetos que visam aqualificacéo profissional, cotas para
Nnegros nos servicos terceirizados do Supremo Tribunal Federal etc.
Ao se faar de politica de acdo afirmativa, torna-se im-
prescindivel ressaltar os ditos oficiais; 0 Grupo de Trabalho Inter-
ministerial paraaValorizacio da Populac&o Negra (GTI) elaborou um
conceito de agdo afirmativa que pode servir de referéncia a im-
plantacdo de politicas publicas em beneficio da populacdo negra:2

As acdes afirmativas so medidas especiais e tempordrias, to-
madas ou determinadas pelo Estado, esponténea ou compul-
soriamente, com o objetivo de eliminar desigualdades histo-
ricamente acumuladas, garantindo a igualdade de oportunidades
e tratamento, bem como de compensar perdas provocadas pela
discriminacdo e marginalizacéo, decorrentes de motivos raciais,
étnicos, religiosos, de género e outros. Portanto, as agdes
afirmativas visam combater os efeitos acumulados em virtude das
discriminagtes ocorridas no passado (SANTOS, 1999, p. 43).

O conceito traz a preocupacdo com as desigualdades raciais e
0 reconhecimento das diferencas étnico-raciais que “impdem a
necessidade de politicas preocupadas com reparacfes, compensactes
elou acdes afirmativas que visem assegurar condicBes de acesso e
tratamento igualitario para os afro-descendentes em todas as esferas
davidasocial” (SILVERIO, 2001, p. 4).27

Ao falar do conceito de acéo afirmativa, enfatizo que sdo ind-
meros 0s autores gque estdo trabalhando com o tema. Compartilho aqui
com a visdo do jurista Joaquim Barbosa Gomes por acreditar na
abrangéncia do seu conceito:

[acOes afirmativas] podem ser definidas como um conjunto de
politicas publicas e privadas de carater compulsorio, facultativo
ou voluntério, concebidas com vistas ao combate a discriminacéo

206 O GTI foi criado em 20 de novembro de 1995 e instalado em 27 de fevereiro de 1996. Teve
como meta, ao longo do Governo Fernando Henrique Cardoso, inscrever definitivamente a
questdo do negro na agenda nacional. Isso significara conceder a questéo racial do negro
brasileiro aimportancia que Ihe tem sido negada historicamente (SANTOS, 1999, p. 48).

207 A idéia que se encontra por trés da nocéo de reparacéo — ja colocada em prética com as
vitimas do holocausto nazista — é a de compensar, com uma quantia a definir, todos os negros
do Novo Mundo, vitimas de injustigas histéricas (SANSONE, 1998, p. 754).
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racial, de género, por deficiénciafisicaede origem nacional, bem
como para corrigir ou mitigar os efeitos presentes da discri-
minagdo praticada no passado, tendo por objetivo a concretizagdo
doideal de efetivaigual dade de acesso a bens fundamentais como
educacdo e o0 emprego (GOMES, 2005, p. 53).

Primeiro, de poderem ser tanto publicas quanto privadas, delega
a obrigacdo a ambas as iniciativas de contratarem, de formarem seus
profissionais com relagdo as questfes raciais. Além disso, o fato de
ser compulsorio/facultativo/voluntério traz a obrigatoriedade com a
forca de lei, portanto deve ser cumprida. Mas também pode ser livre,
natural, sem precisar necessariamente ser uma obrigacéo, a exemplo
dos projetos que muitas Organizacdes Ndo-Governamentais (ONGs)
desenvolvem privilegiando negros, mulheres, pobres.

Segundo, o fato de serem facultativas da idéia de que sdo
temporarias e ndo permanentes, entdo quando se fala de um tipo de
acdo afirmativa chamada de cotas, fala-se de uma agéo por um tempo
determinado, ou seja, perdura até sanar as desigualdades que separam
brancos e negros na sociedade brasileira, nas universidades, nos
empregos publicos.

Terceiro, as agdes afirmativas ndo almejam apenas contemplar
0S negros, mas também outros grupos sociais. mulheres, portadores
de necessidades especiais, homossexuais, pessoas de nacionalidades
diferentes do pais de origem.

O conceito fala ainda que as agdes afirmativas podem mitigar os
efeitos presentes da discriminagéo praticada no passado e a ainda
existente, isto quer dizer, em arcar com adivida histéricaque o pais, o
Estado Brasileiro tem para com 0s negros, na construcdo de sua
cidadania através do mercado de trabalho e do acesso e permanéncia
na educacéo.

Desse modo, as agdes afirmativas tornam-se importantes navida
dos negros, pois sdo instrumentos que favorecem o pleno exercicio de
suacidadania. Diante do exposto arespeito das desigual dades sofridas
pelos negros na tragjetéria histérica do pais e, 0 avan¢o com as hovas
iniciativas desenvolvidas, por meio das agoes afirmativas, tem-se um
longo caminho. Os gquestionamentos S80 necessarios para entender o
contexto atual sobre a situagcdo do negro no tecido social brasileiro: as
caréncias dos negros sdo maiores do que a dos brancos, porque ha
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poucos anos atras, ndo era concedido aos mesmos o direito de
freqlientarem a escola. Logo as dificuldades dos negros séo maiores
do que a dos brancos, entdo como impetrar os melhores empregos e
0s niveis educacionais mais elevados se ha uma desvantagem his-
torica?

Afirmo isso com base no livro A educacdo dos negros. uma nova
face do processo de abolicdo da escraviddo no Brasil, de Marcus
Fonseca, que contribuiu paraa compreensdo do processo educacional
dos negros durante a escravidao e apds 1888. Segundo Fonseca, hao
existia 0 interesse do Império em oferecer educacdo aos negros. A
leitura e a escrita ndo deviam ser apreendidas pel os hegros porque 0s
senhores acreditavam gue a escolarizagdo prejudicaria a producéo e
incitariam os negros a se munir de elementos para se opor ao sistema
escravista. “Durante a escravidéo, as préticas educativas em relagcdo
aons negros escravizados eram exercidas no ambito privado e eram
marcadas pelaintencéo de fazer deles seresignorantes e embrutecidos
[...]" (FONSECA, 2002 p. 46). Haja vista que este fato era assegurado
legalmente desde 1835, onde foi determinada a proibicdo dos escravos
de freglientarem escolas.

Reprisando o quadro das lutas do Movimento negro, na década
de 70, acontece 0 que a literatura chama de ‘ressurgimento do
movimento negro no Brasil’, ocorrendo passeatas, manifestacdes,
debates, palestras que fizeram parte do processo de conscientizacdo
da sociedade a respeito da desigualdade entre brancos e negros, bem
como a busca de um espaco maior do negro na sociedade.

Na década de 90, o movimento negro procura reformular suas
préticas, refletindo, propondo, alcangando e garantindo a realizacéo
de politicas publicas, governamentais ou ndo, que atendam aos negros.
Neste estagio da luta do movimento, as bandeiras em voga eram as
posicdes afavor e contra as politicas de cotas, as acfes afirmativas, as
acOes compensatdrias e a discriminacdo positiva.

Exatamente com este cenario presente, “[...] surgem, no Brasil,
iniciativas ndo-governamentais que reivindicam o cardter de acéo
afirmativa para seus projetos’ (CONTINS; SANT ANA, 1996,
p. 215). Na verdade, os projetos tém articulado uma interface que
abrange diferentes formas de preconceito, discriminagéo e racismo
sofridos por um mesmo segmento social.
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Sabe-se que aos poucos tal tema vem sendo acionado pelas
instituicdes que compdem a Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU),
mas ho Brasil vem sendo trabal hado principal mente pelas ONGs. N&o
se pode esquecer o salto que se deu nos Ultimos anos com a aprovagao
da Lei Federal 10.639/03 que institui a Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana nas escolas publicas e privadas do Ensino
Fundamental e Médio, atualmente sendo objeto de varios estudos
na Faculdade de Educacdo (FACED) da UFRGS, entre eles as
dissertacdes e teses de Vera Rosane R. de Oliveira, Walter Lippold,
Gilberto F. da Silva, Dircenara dos S. Sanger, Sonia Marques,
Georgina Helena L. Nunes, Sandra Silveira, Ronaldo R. de Oliveira,
Jorge Ad&o, Eunice Kindel, Ivaine Tonini, N&die Machado, Luiz
Vergilio Rosa, Jacira R. da Silva, Petronilha Beatriz Silva, Bernadette
Costa.

Também temos as iniimeras publicacdes e formacbes asseguradas
pelo MEC nos estados brasileiros. Como exemplo de publicacéo
organizada pelo MEC, temos a Colecdo Educaco para Todos, que
conta com nove volumes, quatro diretamente voltados as questfes da
raca e da etnia negra: Educacdo anti-racista: caminhos abertos pela
Lei Federa n° 10.639/03; Acdes afirmativas e combate ao racismo
nas Américas; Historia da educacdo do negro e outras histérias;
Dimensdes da inclusdo no Ensino Médio: mercado de trabalho,
religiosidade e educacéo quilombola.

Apesar disso, me preocupo com a efetivacdo do conteido da L ei
no cotidiano, na prética docente das escolas. Tenho participado e
organizado de algumas formagdes destinadas aos docentes no Estado
do Rio Grande do Sul e, felizmente, percebo o interesse por parte de
alguns deles nesta formac&o, mas de outros, infelizmente, percebo o
descaso dos gestores publicosme/ou dos proprios professores com o
tema. Na maioria das vezes, 0 assunto se restringe a uma palestra, a
um curso de 20 horas, depois do evento alguns docentes assumem
este trabalho na sua prética, enquanto outros continuam a dizer que
desconhecem o assunto. Em contrapartida, os gestores, como vinha
dizendo, ndo se comprometem em dar continuidade a este trabalho
iniciado na formagdo continuada, ndo assistem as escolas, néo
sistematizam o prossegui mento desta atividade por meio de algum tipo
de trabalho efetivo que comprometa os professores ou que 0s motive
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nas suas atividades. Entendo que para que o trabalho sgja realmente
incorporado as escolas, tem que perpassar pelo curriculo, pelo projeto
politico-pedagégico das mesmas, pelas salas de aulas, pelos espacos
educativos formais e informais, pela formacdo dos professores e
professoras.

Para mim, tudo isso faz parte do conceito de ac&o afirmativa. A
partir do que explicitavaanteriormente, aLei 10.639/03 € também um
tipo de acdo afirmativa, aqui entendida como uma politica publica e
compulsbria, porque deve essencialmente ser assumida pelas escolas.
Cumpre observar que alguns casos de ndo cumprimento da Lei vém
sendo noticiados namidia. Conforme entrevistafeitapelo BOLETIM
PPCOR (Programa Politicas da Cor) com o advogado Humberto
Adami, ele diz que dez pessoas juridicas e fisicas entraram com
procuracdes junto ao seu escritorio para ingressarem no Ministério
Pdblico tanto federal como no estado do Rio de Janeiro para apurarem
as razdes para ndo implementacdo da Lei 10.639/03.

Ressalto, ainda, aimportancia de trazer outros conceitos de aco
afirmativa por dois motivos. Primeiro, por compreender que o
explicitado por Gomes falta tratar da dimensdo tempo, ou seja, estas
acOes afirmativas sdo temporérias. Segundo, porque como o tema em
s ndo é polémico, justamente porque a sociedade ndo consegue
enxergar outros tipos de acdo afirmativa, como fazendo parte deste
processo, aexemplo datéo propagada e acometida criticas, conhecida
como cotas. Trazer outros autores que também vém se debrugando
sobre o assunto pode enriquecer a discussdo aqui travada.

Como o tema vem sendo explorado desde minha dissertacéo de
mestrado e agora no doutorado, convém destacar um dos conceitos
utilizados no estudo. A acdo afirmativa é entendida como uma agéo
desenvolvida por outras esferas da sociedade que ndo o Estado, devido
essa caracteristicafoi chamadade ‘ distorcida’ . “ Projetos que, em meu
entender, s6 podem ser adequadamente avaliados e entendidos como
parte, distorcida, de um processo de agdes afirmativas. Digo
“distorcida’ porque, diferentemente do que seria “esperado”, essas
acOes estdo sendo empreendidas por setores outros que ndo o Estado,
em geral sem nenhum apoio institucional” (SILVA, 2002, p. 54).

A acdo afirmativa que o autor nomeia de distorcida sio os cursos
pré-vestibulares para negros e carentes que acontecem em todo o
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Brasil. Este conceito ndo explica apenas o caso dos pré-vestibulares
com recorte de raca e de classe social, mas também experiéncias em
universidades privadas. Centro Universitério Metodista IPA (Instituto
Porto Alegre) em parceria com Centro Ecuménico de Cultura Negra
(CECUNE). Evidentemente que, neste caso particular, o IPA é
uma ingtituicdo caracterizada pela filantropia e faz uso dos benefi-
cios fiscais garantidos pelo governo federal ao assegurar vagas com
isencdo de mensalidades para alunos negros e comprovadamente
carentes.

A experiéncia de acdo afirmativa desenvolvida pelo CECUNE,
entidade do Movimento Negro criada em 20 de marco de 1987, em
Porto Alegre/RS, objetiva distribuir as vagas oferecidas pelo | PA por
meio do principio da universalidade a diferentes candidatos no site da
instituicdo durante o periodo de inscri¢do do vestibular. A idéiando é
restringir aos militantes do movimento negro, mas sim a ampla
concorréncia a comunidade.

A IngtituicBo de Ensino Superior (IES) seleciona os carentes,
enquanto que o CECUNE, conforme a coordenadora de projetos da
organizagdo ndo-governamental, Suzana Ribeiro, focaliza no processo
de “prover meios de identificar os/as candidatos/as em relacdo a
critérios que possam se constituir em fatores de desempate na disputa
diante do limite de vagas’ (2006, p. 9).

Em janeiro de 2004, o Centro Universitario Metodista 1PA2®
implanta uma proposta inovadora frente as outras IES privadas,
reservando vagas aos negros e negras, estabelecendo como critérios a
baixa renda familiar e a aprovagdo no vestibular.

Para entender melhor o perfil dos alunos bolsistas neste cenario,
utilizo as contribui¢bes do artigo de Suzana Ribeiro, “ Especificidades
da permanéncia e da evasdo de alunas(0s) bolsistas negras(os) no
Ensino Superior (2004-2006)", apresentado no 1V Congresso Bra-
sileiro de Pesquisadores Negros — COPENE, realizado em Salvador,
em setembro de 2006.

Os aunos que ingressaram em 2004 neste sistema de bolsas
prestaram vestibular em janeiro e julho daguele ano, obedecendo o
Regulamento de Bolsas da Institui¢do, sendo caracterizados como

208 | nstituicao de Ensino Superior privada, confessional e comunitéria.
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carentes pelo proprio formulério de cadastro preenchido online. A
medida que preencheram o formulédrio se auto-declararam como
negros na inscri¢céo do vestibular.2®

Neste ano, foram 215 alunos inscritos nos dois vestibulares,
destes 109 conseguiram aprovacéo. Do total de aprovados, as mu-
Iheres sGo maioria, 52,24% correspondente a 77 alunas. Os homens
representam 43,24% de aprovados nos vestibulares de 2004. Cumpre
observar gque todos os alunos aprovados no vestibular neste ano
receberam bolsa de estudos.

Com relacdo ao numero de bolsistas evadidos durante o periodo
de 2004-2006, correspondeu a42,28%. Significadizer que 45 dos 109
alunos aprovados evadiram nos seis semestres. A causa apontada para
0 maior nimero de evasdo foi a rendimento académico insatisfatério
em mais de uma disciplina em um mesmo semestre.

Ao que tudo indica, restaram 64 estudantes vinculados ao
Programa, o que equivale a 58,71%. Destes permanentes, 16 dos 32
ingressantes eram do sexo masculino, ou sga, 50%. Entre o grupo
feminino, continuaram no curso 48 alunas das 77 que ingressaram,
correspondendo a 62,33%.

No que tange a opcéo pelo curso, os alunos tém livre escolha,
contudo observou-se que estes se concentraram mais em al guns cursos
do que em outros; curso de Nutricdo com 14 aunas (18,18% das
aprovadas), Administracdo e Terapia Ocupacional com 13 alunas
(16,88%), Fisioterapia com 10 aunas (12,98%), Educacdo Fisica e
Fonoaudiologia com 8 alunas (10,38%), Turismo com 7 alunas
(9,09%) e Direito com 4 alunas (5,19%).

O grupo masculino concentra-se no curso de Educacdo Fisica,
com o ingresso de 17 alunos (53,13% dos aprovados), e em nUmeros
bem mais inexpressivos em Fonoaudiologia com 5 aunos (15,62%),
Fisioterapia com 4 homens (12,50%) e Administracéo, Direito e
Turismo com 2 estudantes masculinos cada (6,25%).

Ao focalizar as idades, nas mulheres se estendiam entre os 18 e
57 anos. Mas sua concentragdo abrangia idades de 18 e 24 anos. Séo

209 E interessante relatar que os alunos souberam do Programa de Bolsas pelos cursos pré-
vestibulares para negros e carentes de Porto Alegre e Regido Metropolitana. No segundo
semestre, 0s proprios alunos serviram como divulgadores desta possibilidade de cursar o
Ensino Superior.
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37 alunas que estdo neste grupo, representando 48,05%. Nos homens,
a faixa etéria compreende de 19 a 45 anos, havendo maior con-
centragcdo naidade universitéria, com 17 alunos (53,12%).

No aspecto do desempenho escolar, vale lembrar que a nota
minima para aprovacdo € 7,0 e que duas reprovacdes por semestre
acarreta na perda do beneficio bolsa. A partir da ordem decrescente
enfatizo 0 nimero de estudantes em cada faixa de notas. Por exemplo,
entre a faixa de notas de 8,6 e 8,9 temos 10 aunos dos 64, sendo
9 mulherese 1 homem. Dos 64 alunos, 27 conseguiram alcangar entre
8,0 e 8,5, perfazendo um total de 19 mulheres e 8 homens. E nafaixa
de notas entre 7,4 e 7,9 ficaram 24 estudantes, tendo como repre-
sentatividade 17 mulheres e 7 homens. E o0s 3 aunos que restaram
para completar 0os 64 alunos tiveram sua médiaentre 6,9 e 7,3.

O perfil dos estudantes trouxe elementos fundamentais a
compreensao de quem s0 0s alunos, suas faixas etarias, suas escolhas
no curso de graduacdo e seus desempenhos académicos. Todas estas
informagfes propuseram-se a evidenciar a efetivacéo da aco afir-
mativa desenvolvida na vida dos alunos beneficiados. Ainda que néo
se tenham subsidios coletados diretamente com os alunos a respeito
dos efeitos dessa oportunidade em suas vidas, tem-se uma experiéncia
concreta que se traduz em um nimero razodvel de discentes
freglientando o Ensino Superior por meio de bolsas de estudo.

A selecdo gue prioriza 0 estudante carente e negro é um tipo de
acdo afirmativa que visa corrigir efeitos do passado, pelo menos no
que se refere a educacdo, consequentemente trard melhores oportu-
nidades aos futuros profissionais na disputa no mercado de trabalho.

No ano de 2006, o CECUNE/IPA atingiu um dos seus objetivos,
formando 2 aunas e 1 auno no curso de Educagdo Fisica. Em 2007,
cerca de 120 aunos bolsistas participam do Programa.

Além de participar do processo seletivo, a organizagdo nao-
governamental desempenha outra funcdo na formacdo dos bolsistas.
De setembro de 2006 a janeiro de 2007, a convite da entidade, tive a
oportunidade de participar como monitoria do Curso de 72 horas:
Cidadania e Reconstrucdo da Identidade Etnico-Racial, realizado
pelo Centro Ecuménico de Cultura Negra — CECUNE — Projeto
Universidade Livre, com o apoio do Centro Universitario Metodista
|PA — Cétedras de Direitos Humanos e de Género. O curso foi dividido
em 55 horas de atividade presencial e de 17 horas de atividade ndo
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presencial. As 17 horas de atividade ndo presencia foram cumpridas
pelos discentes através de uma pesquisa de campo junto aos fa-
miliares, sendo apontada pela coordenacdo do curso como um
exercicio de iniciagdo cientifica.

Ostemas do curso se traduziram em cinco modul os que tratavam
do sequiestro/captura dos negros africanos até assuntos mais contem-
poréneos, tais como a¢do afirmativa. Os assuntos foram desenvolvi-
dos através de cinco médulos; | — Relagdes étnico-raciais no Brasil;
Il — RelagBes étnico-raciais no Brasil: construcdo histérica a partir
da escravizacdo africana; 111 — Protagonismo negro na histéria do
Brasil; IV — Acbes afirmativas; V — Revisdo geral.

Os encontros trouxeram a discusséo de temas polémicos e ricos
do ponto de vista da histéria do povo negro e sua apropriacdo pelos
alunos. O debate fez com que os discentes negros refletissem e
trouxessem exempl os de suas experiéncias cotidianas de salade aula,
de suas vidas profissional e pessoal, propiciando um espaco de
formacdo da sua histéria e de fortalecimento de agdes conjuntas em
diferentes cursos de graduacéo ao sofrerem preconceito, discrimi-
Nacao e racismo.

As agdes afirmativas que se traduzem em cursos pré-vestibulares
e ha possibilidade de conseguir uma bolsa de estudos numa | ES privada
assegura aiguadade de acesso a um bem fundamental: a educacéo.

Os cursos pré-vestibulares para negros e carentes, por sua vez,
se tornam num espaco de rever conteldos esquecidos, aprender
componentes curriculares e se revelar num espaco de sociabilidade
entre 0s alunos gue possuem sonhos comuns e realidades proximas.
Com relagdo ao acesso e a permanéncia do estudante negro e carente
numa |ES, esta agdo proporciona ao aluno uma maneira de fazer seu
curso de graduacdo e, conseglentemente, a oportunidade conseguir
uma melhor colocagdo no mercado de trabalho. Ambas as agBes
afirmativas caminham rumo aconcretizacgo do ideal de efetivaigual dade
de acesso a bens fundamentais, como, a educagéo e o emprego.
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